





الحدائق الناضره 1 احكام العتره الطاهره 


كاتنت: 


يوسف بحرانى 


نشرت فى الطباعة: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس اتا 
الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ١0‏ ا ا 0 
اشاره معدن ططخن مدع طن سوم فطع دعم انهم عمد د ذرنه دعقن تسعد ددن فقه د مج تنوه د ممم فنع مدقف تسعد دده د خركه هف 13ت عدت 
[تتمه كتاب الحج] ا ا 0 
اشاره تمد عد دوا طن دك متم دم د 2د دد جاح دن ددع عد مسنع د عكدن ده قد دن << لد درط ته ف د عد ند ك2 دن < 2015 2 عد 7 
الباب الثانى فى الإحرام و ما يتبعه خامع وماد جاجح دجاو لاع جد وواوه لج جع ودواوه لدج حم دواو لم جع عماوج يدع ص وهاي لدع جع مواوه جد و وابولهه جع ده 
اشاره 9 غظ2 

المقصد الأول فى مقدماته ا 

اشاره ماك نج نط د لاج جف لاطي ف الاج لذت جح ن ليذ وك دل نل نج تلات زا 22 22213 نانج دو لاط 21212 215 20 2 تج 

الاول-توفير شعر الرأاس ا ل ا ا ةر ا ا 3 

اشاره 00000000000 ش05 

أهل يجب الدم بالحلق فى ذى القعده؟] درل خاي ف اناا جاه دع ااه اخ عه ديات حال عاد دن انا عع اناا بده يعات ااا ااانا مال اا 

الثانى |التهيؤ للإحرام بتنظيف الجسد و غيره] ل 0 
الثالث-الغسل ا ا ا 

اشاره #00000(« 

الأول-هل يجب التيمم بدلا عنه لو تعذر؟ ا 00 

الثانى-لو اغتسل ثم أكل أو لبس ما لا يجوز للمحرم اكله و لبسه ا اا اا اا اا اا اا ااا ااا 

الثالث [تقديم الغسل على الميقات إذا خيف عرز الماء فيه] خا وه عا عي بادا عا اوه ات ات دص د دج عا أو ا ا اا ا 

الرابع أكفايه غسل النهار لليل و غسل الليل للنهارا] ا ااا ااا ااا ااا 

الخامس ألو أحرم بغير غسل أو صلاه تدارك و أعاد الإحرام] 22000000 

الرابع-ان يحرم عقيب فريضه الظهر أأو آيه فريضه أو نافله للإحرام] 0 

اشاره مخ ا ته وت دج ده وت كط د تم مدت كو و د ا 2 

فوائد كا كي اي و ا ا ناي ود را بع املا دود حر ماد ناوا موك ول لاا ا وك ا 


داك أ داك جامد عا أن مكدع عاك حلا د لاك عاج جا مالك 10 


عدي عدلاير ش امار ة تديير.ةة 


و د و ا عد د م 1 6 


الثانيه [هل السنه وقوع الإحرام بعد الفريضه و النافله؟] عع 

الثالثه أما يقرأ فى صلاه الإحرام] حم ل ل ع ا 1 
المقصد الثانى فى كيفيته 1غ 
اشاره ولو ماقا وراد درا عام ارت ا أ اماج عاط ا د كد رك قي ور ارق اا ا د عا عت ب ع ار قدت مداه اجا وا د عم عباتي تن قم وا كيه دنا عم رك جيه لدت عم حمطا عم حا عند دمتعا واد عكر ند اراد كات 214 320 521975 
[المقام] الأول فى الواجب ممح ا اما ا وك لم و و22 مع لوا لدبا دم 2 84 
اشاره دخو سنوت مع ع م كت مفكت ف مم ع ع ل وت ع حر و ع ا ا لو ا ل لصم ةلت ع ات م و كت ع كي 2م ب 
الأول-النيه #ا يه معاداب اك وي لد اك وو ع دوإباك دبي كه وو ع دن اباد ياب سد كي وي عن اياده وام د كه عه ددا دود دم دن ده ب دوادو باس كاده ناد بدت وده مس9 
اشاره عا ادش ا لاب مان أو نيماع م أ تراك ساك د ماق كت كاماد 2 حلت داك اماما ع قعالملا 2 جد د الاق عاداك ى لاكدايا ءادا داك ا لا اما مال ىما ااا داك د ا اساي افك لماجا داك الاك ااا بط ا 892 

[فوائد] م لش لش ا 

اشاره شا لمكا طح واي لصف تس لح د كرا ل نب رج الك قل ل ا لح ل ا كم قب تر ل حر عاط لطن الخ لط معنا كا نبت ا لام عوك 1ك 5ت 1 
الأولى أنيه الإحرام مبهما] : دا ع يت ا لات مد 506 25222022222522523222 817122323 
الثانيه [الإحرام للحج و العمره] ل ا ا ب ا ب و ع ا ا ب ا ب 1 1 
الثالثه أقصد الإحرام بما أحرم به شخص آخر من النسى] ا ااا ا اا 010000 
الرابعه أقصد الإحرام بنسك و التلبيه بغيره] طن لتقن نل تن اا لد 0 ران اك تنفد لك ا ا دق لذ 1/5 
اشاره 2 2ض سل ا 81/2 
[الأخبار الوارده فى ما يهل به الآفاقى] دده اخنئوة خةة اتك ل اجات الب ال دماء اق لق انمد لوق ءانا ل د بادا قرو اوناك اد له اد 08/12 
الخامسه أنسيان النسك الذى قصد بالإحرام] ا و 2 2 
الثانى-التلبيات الأربع» اا ا 3[1[1[1[ؤ[31ز[1[ز[ [ [ [ [ [ [ 1 211001011 
اشاره 2 نات دجا ا د نانب تك دنا كوا ا 2 داواي د اك ردنك داات ل كر لارطايا د لكت ست تبان كرت قات تاباك بو نرت ددا لكت نات دجاه دنرت ات 2و نارت طب د بك نت د د ب 01 
[المسأله] الأولى أهل يجب مقارنه التلبيه لنيه الإحرام؟] ا ا اك ا ا الاق 

اشاره ل عل ع دحا مأ أرا مدو لمأ ارك موا عا أو تدج عاك ع فم سمطو مع ع اع قاط مك تس نكن انه تست ماده ونام دن ددنت تودنجان دخ فارع داكت تو مك فت 21 
أحدهما أظهور الأخبار فى وجوب تأخير التلبيه و توجيههاا ا ا 1 1 
الثانى أظهور الأخبار فى تجاوز الميقات بغير إحرام] 9988# 383880 000000606060608 
المسأله الثانيه [بما ذا يعقد القارن إحرامه؟] ل م أ ل ا لاا لالت اف لاا ا لاه معام اا ا ات 1/11 

اشاره كنم ادهو كد كه خم مه احم مد كم قط ع د حك خة كع مره كن كذ كك قرط حرق #حدة مره حت كرك كع فك كت كه رك دره حق لش كك فرط حرق لبدترت عرد كت كخم فرك كت لجع مره كت قط كت فرك م3 24 0252 1213 
[تعريف الإشعار] ا ل مض ا قا اا ومو ا ار لي ارقا ا جا جارد لوألا واه ل عله بأد يا جاتلا ااال يل دايعال د 1/101 


اشاره 2ع م امسا عرد عه دواد فيه ف عه وات فر كلمت جات كيه كا وا قر لمت مجاه عمد ع عدوا عند 6 مه دجاة عرد ع دسوانة عرد 6 د ججاة عرد كن دوجا كر قن دجن عرد عن دسو قب قن د عجان فيد م 171612 
الأولى [استحباب الاشعار من الجانب الأيمن مخصوص بغير البدن الكثيره] : ااا 0 
الثانيه [الإشعار مختص بالإبل و التقليد مشترك بينها و بين البقر و الغنم] : باد د اماد اا جع ديا حت ب انا بجع برا بت باساب لا دالا 1/1 
الثالثه [تعريف التقليد] - اا او د اش مك ا 1 ل 11 1/2 
الرابعه أبحث حول كلام المحقق فى المقام] : مح ا ا ل ا اه وه ا لض عاو لواو ات ا عو كا 1/1/2 
المسأله الثالثه [كيفيه التلبيات الأربع] از |[ز[ز[ز [ز[ز [ [ [ 1 00001 
اشاره مره ا ديه لع م حرط حر سمت جيه حي حر ل رط عام رك عا مام حيط حدر ات رع عاك ركه عات ا ا جر ا رع اك ري ع ماي ا اا رس اي ا ار ص را رع او دك عا عا و يع اك ا ا 1/2 
الأول أهل يجب الجهر بالتلبيه أو يستحب؟] الا .2 
الثانى أكيفيه إحرام الأخرس] حم ااا ا 1ر1 
الثالث أهل التلبيات الأربع ركن؟] ا اا ااا 00 
الرابع أمعنى كلمه لبيى] عم ا ااا تاك اا اك ا ا 91 
الخامس |العله فى صيروره التلبيه شعار الحج] ديد تراد بال لد وباتيا يالا دعبا سيا قدا باعي بالا د رادي نان ساد لسعاي د اناد نان خاسات ادبي حال دن تاباسح لاد بابانيا ياي عد تيك 8/7 
اشاره مذ طون ده فخ دده عه عت 2 ط كه عه مجه طاده عه مك #طدو عرد مج دطانه عرد عت د سكو عرد مج ماد د عه كاصده عد عد دماح عد عت كر عدج عرد عد م دادج عرد عض ك ماكو عرد مج دط اداه عد عت د طكنا ذه ج911 
فائده [تحقيق فى قول إبراهيم هلم إلى الحج] ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 9 
السادس |الإحرام إنما يتحقق بالتلبيه أو الإشعار أو التقليد] ا 111111[ [ذ[ذ[ز[ذ[ 1[ 1[ |[ 11010710111 
الثالث-لبس ثوبى الإحرام للرجل ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اس 9 
اشاره ا ا ا ا ا ا 0 10 يان 
الأولى أكيفيه لبس ثوبى الإحرام] لاوا بالا 0 اي اا 1011 1 
الثانيه [عدم جواز الإحرام فى ما لا تجوز الصلاه فيه] ا ا ارا ماران مط ل دلوا ل و رامال أل د لما ناا تج 1 
الثالثه أهل يجوز إحرام النساء فى الحرير المحض؟] ل ل ل لاض ا ا ا بات اق با ارق دل مانا عا أ با ا داريا 15 
الرابعه [جواز لبس المخيط للنساء حال الإحرام] مم ع م ا ف لمم 111 1 
الخامسه أجواز تعدد الثياب و إبدالها فى حال الإحرام] م ا ل ا ل ا ع ع 111 
السادسه أجواز لبس السراويل و القباء إذا لم يكن له إزار و رداءا مع اه م عام عأ أ ل ما عل الل طعا لال طعا ل زا صاعلا ل لماع لل لوط ا ل ا 1 
اشاره ححا عاو تدع بطع عتم مقا مقت الايد دم عم ع الوق وزع تدم علط فا دمعتم الرجةا درم كدق علطم وصساع مقسة د لدم كرس داك كصك اإجظ داه لمعك لاك دك عام تاجة داع حم جد تكد جيك 2502 1 


أحدهما [هل يختص لبس القباء بفقد الثوبين معا؟] ا 0 1000 


المقام الثانى-فى مندوبات الإحرام ا ا ا ات اا ا ا اه ا ا وات د عد واه عاد اماد ا ا 11 
اشاره ا 0000 الل 
رفع الصوت بالتلبيه ا ل ص يس عي ات ود م ب 1 03 
تكرار التلبيه فى المواضع التى تضمنتها الاخبار ع ف عاض يد ابل 4 برعا قد دامتعالل د بط عاب دبرا عكار 2د اموا تاراوز با د ونا ابطر 1111 
أن يشترط فى إحرامه أن يحله حيث حبسه و فوائد هذا الاشتراط لحر و ل لصوا كر بو لخ ا لوي ل ل ابي دك دب الو ع 1/101 
التلفظ بما عزم عليه :كك نر عاج امك نانح ك ف اد عور دارا كان رن عراس عاد ع دوت نامل ل سكت كاد تراك ادا قر عارك ماح لكات اق لت علب للا مل تنا قا ل ا ا 
أن يحرم فى الثياب القطن الأبيض م ع ا ا ةد ات 2 ل عمدت امدق م3 22 351 

المقصد الثالث فى أحكام الإحرام مده واد جد ادام عا دع وات ام د واد لاد ات 5 امات جاه 8 8أاك عا دم جاح جاح 33 مادا ادح دام عاد جا قاو معاد ات و ما ع0 كاماد 2 16311 

اشاره 008 ااا ا 

[المسأله] الأولى [الإحرام بحج التمتع قبل التقصير من عمرته] ااا وعدا لوقيل كو ب ا 

المسأله الثانيه أعدم جواز دخول مكه بغير إحرام] ا ا ا 0 
اشاره بع تت اي ا ات ا اا ا كي قي جا او ع لاي اي ا يا لور ع وجي ا كي يد لضا عا قي حي د ا ل بي تامرح امك ب 1 10 
[الموارد المستثناه من هذا الحكم] - ما ل لل ا لم 6 ل ل عر مشت وشا 1 لقع شط فيد 1017 

اشاره ا ا بت ير ب و و بر لد كك رك لك د ل دن مك ا ا تكن ل ل ا ا بت 1102 
أحدها-الحطابون و المجتلبه لوا ل د د دل دا يد لع عاد بت لاو مر اد بد 3 ا يد ل و3 د لد اران 6د ند 3 د م1028 
ثانيها-العبيد 000003 000000000000000 ا 
ثالثها-من دخلها لقتال 000077000000 0 120700 
رابعها-من دخلها بعد خروجه محرما قبل مضى شهره الذى خرج فيه ممما ا لاوحا اي ور اي عي روا واع اعا رو هابا ردك برو جاع وا داك ورا وعدا رو ماع 7181/22 

المسأله الثالثه أوجوه تفارق إحرام المرأه و الرجل] الل ا ا ا ا لد ا اا وال ا ا رو ل اد را ا 0/1 
اشاره ف ا بار ل ا ار يز واي ات ل ا ا اي ل ل ري ص تي ل ل ا ل ل قد الي حت ا امه د د لي ل ا ا ا 
أحدها-لبس المخيط لهن 7-3 7 00009070707070707070070700700000000000ا0ا0اااا ااا 0 
ثانيها-الجهر بالتلبيه م 2ش تيا اتا قا بات تا وا ا اا عا 
ثالثها-التظليل سائرا اا تش ل لش ع لط لش 31 تل 1 عم ون ول بع ع د عا لقو ادا عا ا 01 
رابعها-جواز لبس الحرير لها دونه - هلةتع--- 666 66 06 79796965657575ر7ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر: :ا 00000[ 


المسأله الرابعه [الحائض تحرم إذا مرت بالميقات قاصده النسى] ل اا ا ا ا ا ا ا لوالا او لعزا 


المقصد الرابع فى تروك الإحرام - ا ا 00 ايل 
اشاره سمس م مه مم مه مم م مه ممه مم م م مم مم مه ممه مم م م مم م م مه ممه مم مه مم مم مه مم م م مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه م م م ممه مم مه ممه مه مم مه مم مه مم م م مه مم مم مم عع مه أىرل 
الفصل الأول-فى التروك المحرمه ا ا ا و يي ا 
اشاره كاد عاد ا اد نان دا بأد اماي دا بات اج داك اام داف اماك اماع و أت ل داك امامت با أ مصاع و أت اج لداك مااي دنا ادام سا عات داعام 5 دك لداع دامج ا مات عدا عام ع ماك ادام بات اااي اسك اماماي د 1/16 1 
[الصنف] الأول-صيد البر ل ا 11 
اشاره ا د و 4 لك حر عو كك ا مر موا كت سات ل در ا ا تك رك ل ات ا ا ا و ا ا 1 ١‏ 
[البحث] الأول [يحرم على المحرم صيد البر] ا اا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اس 11 

اشاره ميم عم عه صم ل عا عي ع5 طول ماعو عات علط ع3 اياج عاممد واد صلم 35 وك اكب اع حادق د وادت طح جة 22 خا ع عع ماده طح عق عه جاواة جح دع هع 38 عدج 33 سعد 11/0 
الأولى [المراد من الصيد المحرم حال الإحرام] امات ا ا ا رك اا اك ا لص ل خا لاا 11/101 
الثانيه [فروع فى الدلاله على الصيد] ا م م مي سم اميا اا 11 
الثالثه [الجراد من الصيد البرى] ااا لا ا اا ا لا ا ااا بع لاا د للا ل لاسا لد لف لك و 11/8 
الرابعه أيجوز للمحرم صيد البحر و أكله] المح ا م ما ا امي يا با أت مهأب و مواقي ا ع ل ما ساي اا لد وب 11/1/13 
الخامسه [هل الصيد الذى يذبحه المحرم ميته حرام؟] اس يي يا يي شل ا لز ا 
السادسه أما يذبحه المحل فى الحرم محكوم بحكم الميته] اص و ا كك ا لجرك اا و ا لاك اي ا ا در ا 
السابعه [يجوز للمحرم أكل الدجاج الحبشى و ذبح النعم] 0 
الثامنه أبحث فى قتل المحرم الوحشى غير المأكول] ف ا ا لا ا ا ا با 1100 
التاسعه هل يجوز للمحرم قتل البرغوث؟] ل ديام املح اما نج حلا مما الك لاا قد أ اناد لاك لاما ةق لح دان اد لا ليان 3 تلا موا ا جا 30 119 
العاشره أهل يجوز إخراج القمارى و الدباسى من مكه؟] لص شا اتش مركت مم ناوي وماد وما وود ةيد تدع[ 
الحاديه عشره [يجوز للمحرم أكل الصيد و الميته فى حال الضروره] ع ا ا اا لك كراد ا ل ا وو ف ا 1 
الثانيه عشره أهل لا يملك المحرم شيئا من الصيد؟] ما لا ماق ماي اص لاق ب دق عا و بام لاا مااي اع بن 
البحث الثانى فى الكفارات تكع كن دود مدرتع ع مددء تل ددع ممع سد جع وء تف حطدغ تدوع عد وده تبط نكن دنع عد جنك د طنط دان عه عد د قف طاطغ خشضع حت ج3 09:5 7 

اشاره ا ا ا و ا ل ل ااي ا وات مع تت عي ا تست اك صا متا دل عاج دلت ند كن مستت ات ل كدج جات ددح اح رك نا حمسا ارات مك جا ساك عت حوك نا سكام ان جا ا دلب داك ا ره للد ا 35119 
[النوع] الأول-ما لكفارته بدل على الخصوص لخدو لص تدص نمك تم ف د بل لوال سسا ا اك لد 06 قوت دس اق ل بلروااة تاش ا 
اشاره دج دن نه موده جد سد دود وو صددت كد ود ت وم ند حو دده د وم نادت د مودت ماده مسد ده ساماد قد مودت دنعو لت عر 3 1013 


تنبيهات ا ا ا ات ا م م وا ا ع ا عا كب د ات 2 1 100 
الأول أجزاء المحرم القاتل للنعامه إذا لم يجد بدنه] جه 1 ل در جره د لجن 5 لد تق د لل ل لو ل ف د لجن د لد 5 423 01/11 
الثانى أجزاء المحرم القاتل للنعامه إذا لم يقدر على الصدقه] ش 1 
الثالث أما هى كفاره قتل فرخ النعامه فى الإحرام؟] ااا ااا ا اا ماش 1 
الرابع أما هو الحكم لو بقى من القيمه ما لا يعدل يوما؟] 6 0000 00000000000 0 9 109ا#3171#377#71أ# ا 
الخامس أهل ينقص الصوم بنقص قيمه البدنه عن الستين؟] 0 000 ااا ل 
السادس |الحكم عند التمكن من الزياده على الثمانيه عشر] مات عن وك عادو ددش عع فكت مامه عه اصح ل وك ل و ل ده دع ف حك اه د د ا 2 1101 
السابع-لو تجدد العجز عن صيام الستين يوما بعد صيام شهر 73 000000000 ا نك 
الثامن [هل الكفاره فى النعامه و ما بعدها مرتبه أو مخيره؟] - ا ا ا نل 
الفرد الثانى-بقره الوحش و حماره اح ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 391 
الفرد الثالث-الظبى و الثعلب و الأرنب وا ا الو ا لا ا لك ا اد اك لوا ا ا ا لا د و وا اط لوا د 1 
الفرد الرابع-كسر بيض النعام 0 غ21 
اشاره ا نان ان نان ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا لالس 350367 
اتنبيهات] ا ا ا ا ا ا 0 
اشاره ا نم م نم ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ادل 6 380 
الاولى مع ل ص ا مم م احا سمو ا ا او د رد قا حماه وا و وو متا د د واد انرايد عو د ردقيه مووز ا ود ا عومد 02 7 
الثانيه م ا ا ا ا 
الثالثه ا ا لي تائم روا تاتس وال تيا تتا رامت ما مم د حل مالمكاه وقح عا كوه ويه ركاه رامق وا ع قط ده مالا و ل 25 3712/12 
الرابعه م ا ا را 
الخامسه ل ا ا ا 0 0 ابرض 
السادسه دك طشفعم عدم انتم عع مم كر خم عدم ا تدمح عه حم اده تغرف ليد هذا عداحع ع حت اده خف طن دخا دادع ع صد دك لقن حرط كذ عام عرد حدك دك د د سداد عه جمدة خف خد فى خنع عه عقف ة 1/1 7 
الفرد الخامس-بيض القطا و القبج م ص ا ا لاا ا نت باق تمي 1 0121 110/1 
اشاره ان ا ان من ل ان م ان ان ل ل نحن سن نت ل سن نت نان ل سن نت سن سن نل نت تن نت نس ان نس سن نس تن ل سن نت سن سن تن نت سن ل س سن سن لل للل لللل تلت لل لل ل لل لل لل لل لل لل سلس سس ل لل 6 37 
افروع] ا 1 21 ال 





الثانى ما م ات ص ل ا ات ات و و عي ل ات ع امي مجاه علد مت مات كي عفد مواق عب لد ا كد 0 ]101 
الثالث عم د دع د نب ند دع ع دي 2د دا م ع وب د دا ع ع اد د مو ع ب ست ددع و د د 01 
الرابع 1 ندل 
الخامس م نح ان نح نان نح ان ان ان ان ل ان ان ان ان ان نان نان نان نان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان اس ان ان ل ان ل اس اس اس ان ان ل ان ل ل ل اس ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل لس ل سس ل ل ل ل ل لل لل سلس ل سل ل ل ل © ل ]3 
النوع الثانى-ما لا بدل له على الخصوص لم ل ل كر ا ص و مي تك ص ود و ا 01/1 
اشاره ا ان ل ان ل ان ل نحن ل ل سن سن ل ل نت ل ان ل ان نت سن ان نس تن ان سن سن ل ان سن نان سن تن نت نت سن نت نت سن سن نس نت سس ل سلس لل لل تاتسلل لل لل لل لل لل لس د د د 2 7[ 8م 37 
(الأول)الحمام م م مك صم لماعمب مد باع ةج تم م3 عام تت عمد مه قرط ملا 
اشاره دود ناوه عد ع كدا دج دبع ولط 35 كاه ل جاح بعاد لال كن اما امود عاد ل كد امات امد و عاداك عاد عن واوا تامع ب عادك عدت واداواك جمد د ادك دن كماد يد ب مكك ز /1 
الأولى أجزاء إصابه المحل الحمام أو فرخه أو بيضه فى الحرم] ا سيول 
الثانيه آجزاء إصابه المحرم الحمام أو فرخه أو بيضه فى الحرم] ل ا ات وا ا ا قن ا ا اا ا ا ل ع8 
الثالثه أحكم تضاعف الفديه و القيمه فى صيد المحرم فى الحرم] للا يي ل ل لوو ا ل و ل ا ا لق كا ريا 1/1 
الرابعه أهل يختلف جزاء كسر البيضه فى صوره تحرك الفرخ؟] سماد عاباك دابان الاباك تلان نال لامجاي د تراد تال دعباي جا اد اناد أ ااا كا ااال 101/1860 
الخامسه [حكم ذبح الحمام الأهلى و حمام الحرم] لدف ظ خا ا ط بماد عد وجاك اد كح اده فس وخ أ قح سك فوع تطح ونس به فد طون وستكاط اط خخ طد ااا 
القسم الثانى-القطا و الحجل و الدراج مود د ان عد اي دك د اج دح عاك حك د باورا ل تسو جا ا راجا ع ا م ل يد ور كت ع ات 71/22 
القسم الثالث-القنفذ و الضب و اليربوع لصي م ير ا لي رد ا و اي ا كم لد ع لكك د ل ١‏ 
القسم الرابع-العصفور و القنبره ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا الس 3 379 
القسم الخامس-الجراده و القمله و الزنبور 000 0 ارين 
اشاره ا ان ان ان ان ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا سال اس 36 36746 
الأول-الجراده الوا ادك لتك ام لدعا اياك ل جما ل لا ولد عاق ا اك اك عل كد عاك يمرك حا لو اك لام لد عاك يأك انك لسك عاذي رك حا ا ا ا أل اماما ع 2 0/1016 
الثانى-فى القمله ا ا ل اا ات ااا ا ا اك اب ج72 
الثالث-فى الزنبور عدم ع ده فت د ع ا د عد ات ع وت ع عا هعد جوف فرت ادق اشع دعم تقد 2 10 
أتنبيهات] لم ل ل لع ا ا ا ب 01 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 شل 
الاولى أجزاء إصابه المحرم ما لا تقدير لفديته] ئش شا ااا ا ل 0 


الثالثه أحكم تعذر الجزاء] ا ا ا ا ا ص ل ا ل و ع ع د ع 0 ا ا ل ع ين ل م ا 8 10 
الرابعه أمورد الرجوع إلى الحكمين] عات و شاي باد ماه لم مياه ل لوا ات ما اا ا ديات ل ميات ل ديات عله لم جات اج لت ات ا ل لاوا اط ا 12 49 713 

البحث الثالث فى موجبات الضمان ب دن دنرت لنت د ف ند 22ت تر 0ت كدخ 52 دتو 0 د # دوت لذ ددر لد جات 2 ل ل د 5 13132 
اشاره صاش م لصتت سس تس تس تشْشش ص م تامام لوم يا وام اه واه اكه روماه طاح رودويت 1951 
[المقام] الأول-مباشره الإتلاف ابطق د ناراك دا ل الفا اد نكسا الل اننا ا كلدك املظ الاائا ا ل لاوا وال لظ نااك لادان ادا اوداك اناالا 
اشاره وج داع عدم د جاع واحا د احاحن مات تدك ناندع وان اد هات كاه جات د وام نوه راح د ع داح قرم حت ددد واما كه دكات د عاد ع م جات حك عان ناه رات تك عون موت داك وام ناه ح كات عابت ع ع وات قد ء جات كرت د كات كعاب عام جات كد 11 
الأولى [جزاء أكل الصيد بعد قتله] 000 ااا 00 
الثانيه-لو رمى صيدا فلم يؤثر فيه أأو أثر فيه ثم رآه سويا ين 
اشاره دروام ديم ع ك3 كا 20 تماد عبط 35 كا ماع ادهب جادك جم ك3 وماد حاد تب عاد نك 35 وك داك جات بماد تقح دك 5ك ان 2 جع دجاوت حك 3 داه داناك جرت دعاك جاع 35 عم دح ق ةب عاج2 /1001 
الأول-فى ما إذا رماه و لم يؤثر فيه ع ا اسشصصسسمش لت فضش .شي ضاصس شا عات وما ا تلا ياج 61/2 
الثانى-لو اثر فيه ثم رآه بعد ذلك سويا ت2ت3ت09ا0ا00707070770707070ٌ00ٌُ00ا0اااااايا0اااااا0ا0ا ايا ا 0ن 
الثالث-ما إذا ذهب الصيد و لم يعلم حاله ا 
الرابع-ما لو لم يعلم اثر فيه أم لا لم ا الا ااي اتا اا اا ا اص سيت عم ا با مم ياتا د كب دا الابما يا باك ادك تا 111170 
الثالثه [جزاء قتل المحرم الغزال أو إصابه بعض أجزائه] ئش 11 
الرابعه-إذا اشترك جماعه فى قتل صيد ل ل ل ل ل نان ل ان نان نا ا نان سا ان اناالا ان اناالا لاس الا لا لا ان ااال ل اا ف 3171 
الخامسه-لو ضرب بطير على الأرض فقتله عد ماد ظحاي لظ عد الح مالما حم ماه قاع ا علب ع قرا حا عد قو خالا فاق د كك قاع ا مألا قاقر طعام عد الوه الاك رع ال 1 
السادسه-من شرب لبن ظبيه فى الحرم ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 1871 
المقام الثانى فى اليد لاط تي ل ا ئضت ل ا ل ا ل شي ا ل س ‏ س ش ‏ س ل ل شب )51 
اشاره ددم دده و واد م بادك بي عاد واباده وه داه ادك ياياداد بايا دك وياحاد ادك ياياعاد بابادك وياحاد واد ييا علد ياب اده وواحاد ب لحك وي عاد واب اده دياحاد ب ابرح بإياداد ادك ده حد بادك بها دا واد 3 )13170 
[المسأله] الاولى-لو أحرم و معه صيد ا كر ع ل انيد ل ع اه كح 06 ا ع ع ل لاحي ل ع لت اك يا للد ا ار ا دك يا كد ا فر ل لا د ا د كدي ع ا 011 
المسأله الثانيه-لو اجتمع محرم و محل أو محرمان على صيد عاديا عاديا ع مده نا مالي ا دا نه ف لوا اليا اي ا لاله اميا جا 8011 
اشاره 200000 رارق 
أحدها-ان يكون الذابح و الممسك محرمين فى الحل دامس جاع ده اع حال عاد دان دح عاد دان كاه مان دان اد دادم عن عاد ناد اع نيد د دانات دن تناد ناكا د حا واه دا اخ عع اناك وه ند دحك يأ “ل ]ل 
ثانيها-ان يكون الذابح محرما فى الحل و الممسك محلا ا ب ان بلا د ل ل جات 2 واد ا 5 لطااة د 6 2 جا ل د لات لاو لطا ا 
ثالثها-العكس ا 1 1 
رابعها- الصوره الأولى بعينها فى الحرم ادن تمتك نع اصادي د مارت لال ا رط ان اا ل ال كا 710111 


خامسها-الصوره الثانيه و كون ذلك فى الحرم م لا م ا د ل ا ل ا ا ل لق و ا ل ا للا ا و لو دف ل 811 


سادسها الصوره الثالثه و كون ذلك فى الحرم اح انا احاح ا انا احا ا انا احا ا انا حا ا اا حا ا اا احا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ااا اا ااا ااا 36 30736 
المسأله الثالثه-إذا ذبح المحرم صيدا كان ميته 1 
المقام الثالث فى التسبيب ا ا ا ا ا 11 171 
اشاره ل ا ل ل ا ل ل ا ا ا ا ا ا ل 3 37717 
الاولى-من أغلق على حمام من حمام الحرم و فراخ و بيض # 72777790004 ان 
الثانيه-لو نفر حمام الحرم لم ل شل ص تعش كم ام ص م عا مت 11/4 
الثالثه-إذا رمى اثنان فأصاب أحدهما و أخطأ الآخر ا ا ةا 
الرابعه-إذا أوقد جماعه محرمون ناراءفوقع فيها صيد 00 ل 
الخامسه [حكم دلاله المحل فى الحرم أو الحل على الصيد] لصوي تام دك قاس ص روت عبان كد لكر وا ترجا > دابا 3 لمكم ساح لقن ل ماما عا د موا ل عي 0100172 
السادسه [إذا أراد تخليص الصيد من سبع أو شبكه فهلى] اس سما ادانع تيدع سيف و ديل 0 1101 
السابعه |إغراء الكلب بقتل الصيد] ا اا اا ا ام لو ا و و دو لا اا ا ا 01 
الثامنه أموت الطفل بإمساك الصيد] محا ا را ات اا ا ا ا اك ات و ل اا مر ا 0 
التاسعه أإذا رمى صيدا فاضطربءفقتل فرخا أو صيدا آخر] 0 1 1[ 1[ [ز[ز[ |[ [ز[ز[ز[ [ [ 0 
العاشره أحكم ما تجنيه دابه السائق و الراكب] ع رن قاس و 010 

البحث الرابع فى صيد الحرم للحي ردي موب صظم ع دوه و مفو ولح مكو القع واد واوا ام وود موا احثة ول /1001 
اشاره حا ا 0 رن 
الأولى أحرمه صيد الحرم على المحل] ا ا 000 
الثانيه أحكم رمى الصيد فى الحل و هو يؤم الحرم] ا ورين 
الثالثه أحكم الاصطياد بين البريد و الحرم] را ا ا ل ا ا 0 
الرابعه-لو ربط صيدا فى الحل فدخل الحرم حرم إخراجه حي ل ا ل ع م م 1 
الخامسه أقتل الصيد فى الحرم من الحل أو فى الحل من الحرم] - امسعد كد لشاف زكر وا ات اا ارده ع ل نه اط ولام ترعش قف وطاق ول ف 3 0162 
السادسه [حكم من دخل بصيد إلى الحرم أو أصابه فيه] لل ا ا اد ع جا 01 
السابعه-هل يجوز للمحل فى الحل صيد حمام الحرم؟ 000000000000000 اا 0 
الثامنه أحكم من أخرج صيدا من الحرم] ل ل شلا و 8 


التاسعه-من نتف ريشه من حمام الحرم ل ل ل سن سنن لس ل ل ل م ل ل ل ل م لس ل ل م م ل م مس سس م م م سس م م م م م م م سه سم م م م م سم سس م م م م سم سس م م م م م م م ع ع م م م ع م م م سس سس د 37817 


العاشره |[الصيد الذى يذبحه المحل فى الحرم ميته] تاي اما ادا م 


البحث الخامس فى اللواحق - الا 2 ا خا سه نه عاك لكا مدا ف ررك عا ا حو عه ادمع امك اجا عد شان اط مومه اج د اشوا لف و لد 6 1017 
اشاره اند ع و لون دن 11 رازه 0ن متهن 11د ونه قط دوي وتو ذو ونه اتج نون 1 1د وذ ةلو وود 1111 لوت 1ه تق ادو 1د 11 دو 1 
الأولى أجزاء المحرم فى الحرم] اا ا ااا ا ا ا ا 00 
الثانيه أحكم تكرر الصيد] دح ا ام ا 1 ايك ال 7 316 ورا ترا لاد لوكوة ع لاديف 1157 عاذ اديه كدو ابو ال 11 6 2 10 
الثالثه أضمان الصيد بقتله على كل حال] ل 1 
الرابعه-لو اشترى محل لمحرم بيض نعام فأكله ل4024اية0ا0 ا 2-7 0100-١ ١‏ 
اشاره ئس تسا مخ نه افعو مغو ع 
[فروع] ااا ااا ااا اا ا ا ونا 
اشاره ادا طاو ائينه سام عادول كعمد مايا تطام > مع د لمو ملااه اع مجك جمد ل ادر قم دا 011 ا و ااي لاه ا اد فل لجن دك كه ما لقا ع ل ا ا 
الأول 08 00 
الثانى الم ات ات لد ع مه ذا فك مام لع د رمو هر جره مرحم ده ديد دك كر مد كط ص دو و مد كرد موده دع ص عه مك مهادت ا 110 
الثالث لا لم لو ااا ات ا ا لي اا يا با ا ل ب شا يت ا ا شا ا اي ا صا را ل بي تاق د قي جا ل با با ا ع 
الرابع دك كه كد معو ددع« مدع دمتعم دده تسعد مهمه مزع ده مذ عدم ددم ده عنم معد رد سدع« د مده جع ده دج د سدع « ددم ع عه معت عد عد عدت له عد ل عر عم ع ع ل ل 
الخامس 0 011 
الخامسه-لو اضطر المحرم إلى أكل الصيد حاط عد نا ادك عاد مد مار ع دان اد الدع ع واد اع لبط عدا ولاك اق كام نه لاك ع دع قاد عد ام يدج لبط كا ميسقت كام مده كر رع لح عام 821/7 
السادسه [فداء الصيد المملوك لصاحبه] دعو ا واو ةنا وض د دوه نا ون نه ب ةنق عو ون تناو وو ةو ةو را 2 
السابعه-لو لم يكن الصيد مملوكا الك باو تت دل دماح ل ول 3 د لا مصاع را لح لون قد لد د خخ لك سباع ان لج عماج لبت ل مامت الج لد وام نج ل عاج والح ا ا 
الثامنه [موضع ذبح الفداء] مع لاوا ات كوا موقم الك بئات تاقوا الوا اق توا وامة واتقم دوا كا ركه وات 515 وروا ارقا الروامة واكم دوا ارك وا 03215 اللا 
اشاره دواد ع عدا كاده دح عاداة دياه د ب لدكاده ذه عب د بيه دك مود لد كد دن عد للك دج اك كن لز كاده درت ع عه حرط كان لمكت ل كو ات م كان داعا د عر جد اكد ل در عا لكك كك ع 1 101/160 
أفوائد] اا ا ا ل ا ا ا ا ا ا 1 
اشاره 2 ا 0 
الأولى أهل يجوز ذبح أو نحر فداء الصيد فى موضع الإصابه؟] ئئئ ئ ا 
الثانيه [هل يجوز ذبح أو نحر فداء غير الصيد حيث شاء؟] ا الل اح ا ل با ال جات ا 2 بد 2 اد ل ل ل ااا 1 
الثالثه أهل تلحق عمره التمتع بحجه فى ذبح الفداء بمنى؟] ا اي ا اا 00 


الرابعه آأن مكه كلها منحر] 001010 ا 


الخامسه أوجوب ذبح الفداء] ع دك مجح اوه اطاط ذو يط اك اما ود عه ج ذه او و طم باع حك 4ن تا يد وك مط اد لو حا ع د عد ا ا اع ا 
الصنف الثانى فى النساء عمدو عه مه دجت عر سسجت عبد م ددجا عر قله دده كمد مفو وجا شح ف سوج عرد ةد موا ع لم دو قر مدا عبت 6 سو ع 6 ددجا كر اوه د 6ك 7 1/1 

اشاره اد اس نقد ود دنه ب تبه شن توش و تن و عن سان دجن د تدع تن عاد تنه سدع تت دو دنه ماران نشد ون ننه ست كاه 

[الفصل] الأول-يحرم على المحرم النساء ونال واه مات ب مدعا لحاس ب عام مات دلواي كايا برق على حجان بأ لاي ل ا داح اياي حا ا ل عي 122 د وى ا لدعا ال 102117 
اشاره اا ااا ا ا اا اا اا اك ا ا أ ا اك أ اا اك ألا ان ل او ااي 0/1 
الأولى أتحريم النكاح على المحرم وطأ و عقدا لنفسه و لغيره] مم اش ما 8 
الثانيه [تحريم النظر إلى المرأه و تقبيلها و مسها بشهوه] ااا 
الثالثه أحرمه الشهاده على النكاح و إقامتهاا ا عي ع ل و توك د بر مد تك د ده لل كدف دل ود مع رك 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا الا 
فروع ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا 3809436 
الأول [إجراء عقد النكاح بالوكاله فى حال الإحرام] ا ال ع تام ا قا 916 
الثانى أحكم طلاق المحرم و رجوعه فى الطلاق و شرائه الإماء] ع ا ل ار ا را ا ا 110 
الثالث [اختلاف الزوجين فى وقوع العقد حال الإحرام أو الإحلال] - ل مايا ع حا قن مدو نايك ل و اموا انال ل بماك قو امسا وال عدي واوا عر الاك بيت 1 لم 

الفصل الثانى فى الكفاره سم ست م م وام 
اشاره ا ا ا ا انا ناا نا نا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا 397/8 
[المسأله] الأولى [حكم الجماع قبل المشعر عامدا عالما بالتحريم] لم لق ا قا ا 1 
اشاره اا ا نا ناا نا نا نا نا ا اا اا اا ااا 37/8 
الأول [الجماع فى الفرج فى الصوره المذكوره] ل ‏ اا و ا اوا 31 11 
الثانى أهل العقوبه فى إعاده الحج بالجماع هى الأولى أو الثانيه؟] ا ا 0 000 
الثالث [لا فرق بين أنواع الزوجات و لا فرق بين الوطء فى القبل و الدبر؟] 0 اا 00 
الرابع ألا فرق بين كون الحج واجبا أو مندوبا] ال اي ل ا ل و د م ا ا ا 11 
الخامس [شمول الحكم للجماع بعد عرفه] 000000000000 
السادس أهل التفريق بين الرجل و المرأه فى الجماع قبل المشعر واجب؟] ات لم ل 8 
اشاره -- 222 د ل لاع ج032 ات دان د ا اع لدت كط داع د كدت كنا جاع لج لك ات د د كات د رع رد د كاك لك د روات ل اك د روتكد ترد كروت د 2 رو ل ع د د ا 2 111 
فوائد ن ن ن ن ن ن ‏ ن ن ن ن ‏ ن ن ن ‏ ن ن ن ن ‏ ن ‏ ن ان ات تت تت ات تت تت تت ات لت ل ل ل تلللللل 2222 22 187 51 
الأولى [كلام للصدوق فى التفريق] ا م ب ا سد ا بألا ا جز 5111/1 








الثانيه |معنى التفريق المأمور به] 07 0 
الثالثه-لو وطئ ناسيا أو جاهلا لفيا داشا و ف لما ا يا وا ةلدات ع لمت باط ات لم اك لل لعد د اد عا لو داج لد لاط ا 1/2 
السابع-حكم المرأه فى ما ذكر حكم الرجل الحو ان يي رت ككل للك لوي لوا لبر لوكو قر تو ل لوي لوت ل رقي متو ورك ل 3 61 
الثامن-لو جامع بعد الوقوف بالمشعر و قبل طواف النساء ب0000 0 0 ااا 
التاسع-لو جامع فى ما دون الفرجين قبل الوقوف بالمشعر أو بعده اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااال 161701 
العاشر [بدل البدنه الواجبه بالجماع بعد المشعر عند العجز عنها] ال ا 81 
الحادى عشر أبدل البدنه الواجبه بإفساد الحج عند العجز عنها] 00 0 0 اا 
الثانى عشر [حكم الجماع قبل إكمال طواف النساء فى الحج] قد ب اك در ل وا فد ادر م تح ادر و لد قا ف وق ا اد 3 51/6 
الثالث عشر أحكم الجماع فى العمره قبل السعى] ِب 0 0 0 0 ااا وى 
اشاره لع لاك ات صل ير اا ا قات اا قا صل ات ا ل ا ات عل ا لمت ا ل لاك مق حل ا باك ان قل اما ات كل ا با 3 ل ا مق حل ل ‏ لت ل موا ا تلت 2 51717 
فوائد ا ا ا 3 1 ا 6 1 ا و ا 1 ا ا 1 3 1 ا ا 1 1 11 زر 
الأولى عض لاف فا ا ل لا و اا ا ل الاو ات لات تا ع لاد ل ل ا وت ا ل ل ل ات ات فر كط قي لاد اما 2 الا ا ا 6 
الثانيه 3 1 201 1 
الثالثه كود د جعة ذخ خعت افع حي اكع درط امندع تعاب طمن ع كات فنع شع اطع عذرة اودعتسا لوحا فخعد ددا تمعد فنعو حوع ذعن وكات فاح وكين فيب 6 
الرابعه لل ا 6 
الخامسه ل ا ان ل ل ساح ل لس انالا ل سانا نان ا ان اناالا لان الا لال ا لالس ااا ا اا ااا ا اا ا 36377176 
المسأله الثانيه [حكم الاستمناء فى الحج] مح حقو واي وو ووه وو اناده الاو 6ه وم دوو ع او لح ا لوو ا ع 1 
المسأله الثالثه أحكم جماع المحل أمته المحرمه بإذنه] د فد لو ا ل حا وا تالش و ل و وا مات ار لك مو ااا وات اح ا 6 
المسأله الرابعه ألو عقد محرم أو محل امرأه لمحرم و دخل بها اا ا ايا 818122 
المسأله الخامسه-فى النظر ا ا ا 0 
المسأله السادسه-فى التقبيل ع ب ا دام اي اي داه وبااي يا اق قا لد ا و قي ات ا رام م 6 
تنبيهات ل ا ا 0 0 إن 
الأول [الحج المندوب كالواجب فى الجماع قبل الموقفين أو بعدهما] ممم ا ا ا 2 510: 
الثانى [وجوب القضاء على الفور] ا ا ا 2 22 0 د ا تق 0 
الثالث-إذا مس المحرم امرأته لا 1 
الرابع-لو استمع الى من يجامعأو تشاهى لاستماع كلام امرأه من غير نظر 1 0 0 1000 


الخامس -لو امنى عن ملاعبه 32 2-512 291222212012 32214 عاك 22202 حك د30 داج جات كر دان جا نك د 6 2 جك اك كاي تود د كنك 2 28 لزج 2 2ك كاي نو جا عا نك د 26 زد 2 22 25 2230 22 2 5 ١‏ (0 1 














الصنف الثالث-الطيب عقت ا ا ا و ا ا ا ا ل ات قد م أ عت ع كك عد ما قبت 8012 
اشاره ا م ا ا نت ل نت ل ل نت ل ان تن ان تن نت ل ان ان ان ان تن نت ان سن نان ان ان ان ان تن ان ان ان نان ان نت ان ان تن نل نت ان ان ان ان تن نت ن ن ن ت نت نن للل سل للللللل لل لل ل لس ل د د ل لم لم 36 
[المسأله] الأولى [تعريف الطيب] شق 
المسأله الثانيه أما يحرم على المحرم من الطيب] 204 اسه ل وج مدو ا ادع ماده له ا وجا عه اممو 6ق امو اع 1 كب ك2 
المسأله الثالثه [استثناء خلوق الكعبه من تحريم الطيب] - ا امو لزع 
المسأله الرابعه-لو اضطر المحرم الى مس الطيبء تعد عا اماك ال بال الاق اند واطا اذ قاا< اقمة لا لد اا لط - لعا اا ل ل ا 3 6 
المسأله الخامسه ألو لصق الطيب ببدن المحرم أو ثوبه] للا اق ا م 8/17 

اشاره حا 0 0 0 0 رقن 

فوائد دي كدح مخاع يات تل امات للست كي اك 3 ل عه مات عامة مه ماف اك جل عه مات لات قم عه صا ماك حلده سما عتم 3 عه سما ا عات لد مات ات لع مها قا ل مات لت ع ع م قل ا 71/17 

الاولى مك 5 دعاق لم لل له دن 0 عع لدبا اوق يك ا الما رقمل لو مقع ل مالل دما قوفف عو مدا مدي ع 5/6 

الثانيه دع ل ع حك لد اد ام ع للا أ ع تيا اعفد رع بدو قاد دا عا لأ ع الك ع أ ب ع ساح ماع تالكر أ رايا د اعد ع لدع لاد ع اد اع حك للدت د كد كرك 11/17 

الثالثه عو لا و م ا با وم با ا ص ص ا اي يا يي قي اا صا و صا ا ص ا تأ ا ص يي بت قي اي ا يا وي باك اجات م اج عأ لب تمي ماك دا ب ات جات 1/8 

الرابعه دواية ات عع لكوت عت ع نرت ع عت عت حت مرك جد رت كك ع ع قر حرف عرد كح رت حت عر د لو دك رك كع عر حك عدج لد حت ع اك حر حك عدت عط حت ع كك نرت وت مط د نرت حك عه كه نط خخ د 1/2 

الخامسه * ح ح اح ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا اا اااالللد لل لل ص 3617 

السادسه لكا كج عي كد جره د ب كرح كر كور دا دا حي فزي د عع حا داح حلم عر د كا جره عوك ات كاعد دنع عت حم عام جح مع كب كعد دام سرك عع دان جد داح كن كا دع عوك حي كا كي ا ا ا 
المسأله السادسه [كفاره استعمال المحرم الطيب] حمل ا ار ا اا 6/3 

الصنف الرابع -لبس المخيط للرجال 0ن 
اشاره ا ا 0 لسن 
[تنبيهات] اي ا ا اا ااا اا ااا 

اشاره ا ان ان انان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا سس سس اس سس اس سس اس اس اس اس 3 36 

الأول أحكم عقد المحرم إزاره عليه] اا 00000000000000 

الثانى أيجوز للمحرم عقد الهميان فى وسطه] م ل ل ا ل ار ع بم ل ب 17 

الثالث [عدم جواز لبس الخفين و الساتر لظهر القدم للمحرم اختيارا ااانه ا 0 سعدا ل دا ل أل ااا عاد لال دا ا أرق مادا أ 1ع 

الرابع أحكم لبس المحرمه القفازين و الحلى الذى لم تعتد لبسه] 8 ا 


الخامس أحكم لبس المحرم الخاتم] ا 00 اا 


السادس أحكم لبس المحرم السلاح] - ا اع ا ا اع ا عرق 


الصنف الخامس و السادس -الاكتحال بالسوادءو ما فيه طيب. ا م ا ا 1 1 111 0 ١1‏ 
النصف السابع و الثامن-الفسوق و الجدال 0 

اشاره ا اا ا خش ست شت امم تت مالم ام ا لوب ما و 66م 

الأول-فى الفسوق دقد د ادة ‏ بفة ووو ة رهظ سواه وك دبا 2 بو فد ود ل ركه اللو افق امورو دون يل 010 

الثانى-فى الجدال ا اا 000 الك 
الصنف التاسع و العاشر-تظليل الرجل سائراءو تغطيه الرأس. جك و لك در داع نر عع ا د ا اع ااكرلفاعاق ور كر ا ان ا ف لك 1 

اشاره دمع طن خرن حا جح داه حا جع ان خوط جاه جع د جاه دع جرع حل عر ح اه مرك عل ات < جع ا جر حاب رك بج ان حا طرخ ع حلم جر جام رك عاك ام حاط خر حال جر جاه ترك ع جاع لا طح عع خوط جام عد جك خط حا 2 2 81/147 

[المقام] الأول -التظليل الصاداء ا 25 طداد اع دح دعام عاد ده واداد اود دمب جاداء جد ده ادا داج عدم ب وااح ع0 32 اه دجاه داح 5 جاداك 02 نا اد تام جع د مادا 2د 2 2 جع 8 0817 
اشاره اه 4 ب الع مقاط ارتل عاك ات لط اناك داك تلم د بلك عام 3 ل دوا رداك دلوك عبات تر لاع مم6 عقة تلمك ع وات كاه 3 ماع عاوا ا ردت باع جاتر لمع عو دار لد عبات دادر لل مات ان تل د ات 2م 0117 
[تنبيهات] د دواد وقيه جيظة ب جود و دي وتوف ميلف م13 بود سولفب دول مض توف وتواد وس وهف 33 0117 
اشاره بدك م دي كح دا كن داكي حاط د عد ل كاجاته لا كك لذد لط دنا عق حك ند كدت ف بج داطه دك عاك حا كد قرع كاد لذ د ديد رع علد ندع حل دع ا داح محا عد بع عبد كدت م اد معاد عع عل دك حا كدر كاد لد د ا جر كر 0011 
الأولى أحكم اضطرار المحرم إلى الاستظلال] ارا م يو لمر ا لد ا ا كا اي 1 ا 
الثانيه [عدم تكرر الفديه بتكرار التظليل فى النسك الواحد] م ع ع ع 2 8106 
الثالثه-لو زامل الرجل الصحيح عليلا أو امرأه لاد ديار ا لعا نادي ادياد ادل لا لد اي ديد د بعاد لاح و اياده يبام ود وي حد اباد ل رجات لادند د دناب ح .ل 0م 
الرابعه أهل يختص التحريم بالراكب؟] ع وق و 8 81م 
الخامسه [هل تحريم استظلال المحرم لفوات الضحى أو للستر؟] ا ا ا لك 
السادسه [حكم استتار المحرم بيده أو بعود] ا ا ا ا ل افا 48 
السابعه إلا يضر الخشب الباقيه فى المحمل و نحوه بعد رفع الظلال] واد ترق دف 1 تماد بلي توا 3 3ه لي 3717 2ق 1233152 3101 
الثامنه أجواز الاستظلال فى حال الإحرام للنساء و الصبيان] ا ا لاطت لوخم ف ل جار خا قا 0 

المقام الثانى-فى تغطيه الرأس للرجل متيام ا ا ماه لي ار ا ع ماي اع ل ولي ا و 1 
اشاره دودخ أطعه ددحن اطع دمو طح د هق #ووع عد وعد لبت دشم خخ انع عه من عط قث ند مخ تدرعه عه عم دجن دك «داع حرس عد ك كته دن د «عاطع عسوت فطقت د د هذ خباتع ده 3522 01112 
الأول [هل يجوز للمحرم ستر رأسه بيده أو بعض أعضائه؟] 866 
الثانى [كفاره تغطيه المحرم رأسه؟] 1 300 ا د اد 0 و 1د دود كد الك 3ط دك بال ات 375 لاط 011 
الثالث أهل يفرق فى تغطيه المحرم رأسه بين المعتاد و غيره؟] ح ل ة ‏ / 2 
الرابع [هل الأذنان من الرأس] ا ا ا م م ا ا مو 61632 


الخامس لا فرق فى حرمه تغطيه المحرم رأسه بين كله و بعضه] ا ا اا ا أن نك لا 2 دحأك ا كا ا حي 001 


السادس أهل يجوز للرجل المحرم تغطيه وجهه؟] 00000007 1 
السابع [فديه تغطيه المحرمه وجههاا ا ا 1 
الثامن [حرمه الارتماس على المحرم] لاا بع ع ات حاب ويا ل حا ال واد مات ا وي ااال ات اباد ال ا ا الا ا ايا لل لم ا بان جني 81080 
الصنف الحادى عشر و الثانى عشر-الادهانءو قتل هوام الجسد ا احا اا اا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا سا2 ل ل 

اشاره تسمه ممه مه مه م م م مه مم م مه م م م مم م مم م مه مم م مم مم م م م م م م م م مم مم مم م م م م م م م م م م م مم مم م م م م م م م م م م مم م م م م م م مم م م م ل م م م م م م ع سس سس سس د - 888 

[المقام] الأول فى الادهان ا 04141 

المقام الثانى-فى قتل هوام الجسد - ل ا ل ا ل ا ا ل ل مودعم 
اشاره لامع تت د ايان وت 2ه ويه وجوه و ظازاه وداج 2ه وق ووه و طايه عدن درو موا ع مه و واواه عدم عرو موه اع دود جيه دام در ع وامك رع دوه وحاية ع حم درو ايك دود ويه وحم دو ويك ودع عت 28م 
تنبيه أحكم إلقاء المحرم القراد و الحلم عن نفسه و بعيره] - اا ا ل ا ا ع3 كط لقت )0 
الصنف الثالث عشر و الرابع عشر-ازاله الشعرءو إخراج الدم. 006 غ2 

اشاره كا أ لود اق او دكا ب ع ا ا داع ا رادي ع او ذف اد ع اا كد ا ل تف ع رو ا رك عاد رك ليه أذ ات اا نه حرا عط ارت اه ذف ألم عا جاح نأي بج حل د كلدت ل ا 

الأول-فى إزاله الشعر الاي مي ااا ل أ ماما ا ل تق ا لاي اي ا ا قات و متي ا د قم بك لباب ا تي عاك بك تر الع 
اشاره ادنع ف عم عد حت عد لم ده مذ سطع نت ف مسد عرد ع مدع در وف مع عع عله لت حرف دع حرط عرف عاط خوط عرف امود كك خرت حك تيد خوط وت سه عد عط سدع د موف عفن دام 
الأولى أحرمه إزاله الشعر] _ 00-7 0 0 0 0 0 0 0 0 00 1070707070000ا0007 0 
الثانيه أجواز إزاله الشعر عند الضروره] 00 غ1 
الثالثه |الفديه فى إزاله المحرم الشعر] 2000000 
الرابعه أهل تسقط الفديه فى إزاله المحرم الشعر المضر وجوده؟] الع ا ا قا و ا ل اواك عدا اج ةل جد 6 | 
الخامسه [حكم الناسى و الجاهل فى المقام] ودبي ركه ببحوا ب لاح براق واباقه بويا كه واي والكه ميا لا ل دض بابلاب لالد ويا لد جل 00/8277 
السادسه-لو مس لحيته أو رأسه فسقط منه شىء اباك أ اداو ادك كا داسك ول دعاسا ناك علدنا علو داك يكرك جا لات بل ركد ماد وتيك حر اماد داك لاروك ع3 ناد 3 801/107 
السابعه [الفديه فى نتف المحرم إبطه] ام م ا ا اه عا اه اا ا 8/63 
الثامنه أحلق المحرم رأس المحل] 88 212 

الفصل الثانى-فى إخراج الدم لص ل ع ل ص ل ا ره ادا كاوه حا ب ل 17م 08/11 
الصنف الخامس عشر و السادس عشر-قلع الشجر و قلم الأظفار ومع ا و ل اا تو م ل كد بل قت 3 لكو و ا 0 

اشاره ل ل ل ل ل ل ا اا ا ا ا ا ا ل ل ل ل ل ل ل سس سس سس سس ع عد اه 


افوائد] ات ست ش ئضت سسش ل صسشششسسش ئش ص ا 416 
اشاره لم م م مم م م م م م م م م م م م م م م مم مم ع م م م م ع مم مم مه مم م م م مه مه مم مه مم مم م مه مه مم مه مم مم سم م مه ماه مه مه مم مه م مه سم مه مم مم مه مم م مام عم عم م م عم عم م م م ع ل 6315 
الأولى أجواز قلع النخل و شجر الفواكه] ل 8و4 
الثانيه- أجواز قطع] الإذخر ادو د ظ ددا مه وه قدو 1 ا اخ اطخ اماك ا 1 لوحا ا ان ل 0110 
الثالثه أجواز قطع ما أنبته الإنسان أو غرسه] مش لض صا سما ا م4982 
الرابعه أجواز قلع عودى الناضح] خا ناوا كنا خرن سرامن ناح دان سات لاخو تسالب كلاحل عات انر عر لك نات لايك ارا زاك وك ات اقول حار لازت ف الت كان لان ك1 كز 1 0:5 
الخامسه أجواز قلع النابت فى الحرم فى الملى] ثل تام 2 و2 م092 
السادسه أجواز قطع اليابس فى الحرم] اعد اما م جو دقع رد ديه وكا واد مه ناد عد مديد 3 2524 هنل عبادده دق < 2د د سوال عد د درلا 4 8 ددد د وناو عب ده ان د و22 9205 00 
السابعه [تحريم صيد حرم المدينه] كما اتدل مابات كد الت لمات تن لاك تبات يت لمكم عا العامة ل اح د لاك اجات 3 لاا ال اتات ل عاج انلك يات 2 88:82 
الثامنه أحرمه قطع شجر الحرم على المحل] اي دو 3ل لوال بلدا لا لوا 13 وو ل ل و و و 3 1 2 1117م 
التاسعه [فروع فى كلام العلامه] اا او ا اا ا ا اا أ ات ا ا ااا ا او 0 

المقام الثانى-فى قلم الأظفار اعما ت ي ل ئ ا اي يا لي مضق أي م ا اا ضاي ديدي تجا ايعاد ادكه ا جرد ما أ و 
اشاره عجو عه صعظ نح عض حم عع رط عشم عد عد ص م ع رطخ طعت لد ص م عن ل طردة ل طندم ع عرس ماح ع رعق طعم كنك م عم دوك طعت و حواض م عم ع دوك قمعم عوك مع ددعف دود لكوع 
أفوائد] ادا لون الفا وا الف لوه الو ايو ا ل او بوي ل وو م 
اشاره فو د ع ع ع دع مرح حرم م كا سج مرت نع كر دعام ع حب كام سام حرج عع درس حدم اق جا كا اماق عوك عع عرب عع حرج حاف زيطا عاك جرت حت كرس حرم حك حي كا ساك حا تدم قري عزعز ديع علا لاطا عاق مرك حم كرس حر رك ا ك2 عا 
الاولى آلو أفتاه مفت بتقليم ظفره فأدماه لزم المفتى شاه] ل م ل و لطر ل ا 
الثانيه أهل يشترط كون المفتى مجتهدا] دن دا ادن مان ملع ونام ولك قاركم ةن مال كم نم ود طامط ادكه كن دلس ف فار لك ا م 
الثالثه [إنما يجب الدم إذا لم يتخلل التكفير] [زذز 1111 
الرابعه آلو كفر بشاه ثم أكمل باقى الأظفار وجبت أخرى] ا سه مل و فزعو أ أمظ ام لوا م صل 2 21187 
ختام به الإتمام لش ئش شت ا شت ات ئس تاعاس1 

اشاره علخ ذعام دك نعط عدت فصاع متركذ عخعط ا ناسعد عط عدت اتاد رصخ عخ دده ادع دنده عون ند سرام نمه مونو ودف ا عام عم اع وض د 1 

الأولى [اجتماع الأسباب المختلفه للكفاره] 1 2101 

الثانيه أتكرر الوطء من المحرم] ا لوا ام لل اليا اماك ا أت ا ألا اماي لاا لصي ردقه ع علا ال ا قا اع 173 

الثالثه أهل تتكرر الكفاره لو تكرر الحلق من المحرم فى وقتين؟] ل يت ل اا ا ا ل عو ا ل دما 1 

الرابعه [مناط تكرر الكفاره فى تكرر الطيب و اللبس من المحرم] ل ا ع ا 22101 


الخامسه أسقوط الكفاره عن الجاهل و الناسى و المجنون إلا فى الصيد] ا ا ا و ل ا ا ا 263 


السادسه أحكم المحرم إذا أكل أو لبس ما لا يحل للمحرم] ع 2110 
الفصل الثانى فى تروك الإحرام المكروهه امع اكد نو قط طن دل لقند كت د لدم دو لقا قلق ا ل ل طق شل 11 236 21/13 
اشاره كيد تعاداك يناب نك ون ب دب نأ نان بي كك اذب ماظنك د ناك ناكد مدا انان دب سات ناته ع دان لاب ظ رو دمائر راذا د مدان لان ل مداق د قد وان لان بان دالت طق ونان اجة 2161 
الإحرام فى الثياب السود - 1 ادي 30355013361 د5د 13161 ةكد بالود امكو اعد ادددة تعد انكو !ع الابيد كذو ا وب عل امن 1 ونع 210 
الثوب المعصفر م م م م م م مم م ع م م م م م م م ع م ع م ع م ع م م م م م م م ع م م م م مم م م عم ع م م م م م م م مم مم م ع م ع ع ل م ل ل ل ل ل م م لاع 
الثياب الوسخه اط ناد ذا نا بو ع دك د د و تدع اا دس ا ع د نح ا من د سك ده 3 دا د مد با ادنك اح نواه دف بان اننا لوا د ذبن د 2 2 
الثياب المعلمه محا مناع عاط د اع مقع عات م كاد مدع اد حا مسع د احم ع مداع د اطععاء معيع و عع حا مدع وعد عا ع عع داع عع اد رع ديه تعدا بع كع داصق بع سوع ره عع ادع كنع د زع كاء رد تعره معاد د كنع م 2 2171 
النوم على الثياب الصفر جو 52# دوا دجو ده 55-45 مده ا عد ج52 - 4- اوداك 25 جمد 5 259-422 2722 عد ود 2 21 2-9 د30 ٠2‏ دده 2/4102 12222219 جد 422 22 212217 16 217 
استعمال الحناءءللزينه 11000000 1[ [ [ 1 1010011111 
دخول الحمام و تدليك الجسد فيه 000 
تلبيه من يناديه بان يقول:«لبيك» ر7إاَلفههلللىهكههجججججكف449 3030370570780 د الزن 
الريحان ملع م ا م أ ب دلي وا وي عدوي كر ما وا معي جا 2 دراي وا ولد و اا ودروا ماك واس السك عيضي ود اد با ور جا 21 
الاحتباء للمحرمءو فى المسجد الحرامءو المصارعه فوخ ةك واد وخ اخمخؤطيه قلختو طؤطود وصتة زح سوك ديد وته نوع موا طون يخود ف خفن دي 211 
كال و و اادج دوي با جم لو قا ات وي ا مط او لابوا قل داومل وا د قن بو شيا لام بج ها نظ لت بدا نما لس لبان سان قف د لاسا ل ااانا لبماس جاح 6 2216 
لا ا سس .اس ص مس تتش ل م ا اموه مومه ده م وسو ام 


الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ١0‏ 
اشاره 
سرشناسه : بحرانى» يوسف بن احمدء ق ١١١1-1١88‏ 
عنوان و نام يديدآور : الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره/ تاليف يوسف البحرانى 
وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 
بادذاشت + فهرستدر بسن براساسن جلد جد هم 
يادداشت : كتابنامه 
شياره كتاشتاسى ملى :88218 
ص: ١‏ 
[تتمه كتاب الحج] 
اشاره 
0 
بشم الله الوَخلطن لرَحيم 
الباب الثانى فى الإحرام و ما يتبعه 
اشاره 
و منه حكم الحصر و الصد و البحث فيه يقع فى مقاصد: 
المقصد الأول فى مقدماته 
اشاره 
وهى أمور 


الأول-توفير شعر الرأس 


اسشارهة 


من أول ذى القعده إذا أراد التمتع»و يتأكد عند هلال ذى الحجه.و المشهور بين الأصحاب ان ذلكك على سبيل الاستحباب:و هو 
قول الشيخ فى الجمل و ابن إدرسى وسائر المتاحزية يو قال الشيخ فى النهايه:فإذا أراد الإنسان ان يحج متمتعا فعليه ان يوفر شعر 
رأسه و لحيته من أول ذى القعده و لا يمس شيئا منها.و هو يعطى الوجوب.و نحوه قال فى الاستبصار.و قال الشيخ المفيد فى 
المقنعه:إذا أراد الحج فليوفر شعر رأسه فى مستهل ذى القعده فإن حلقه فى ذى القعده كان عليه دم يهريقه. 


والذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بهذه المسأله روايات: 
منها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابن سنان عن ابى عبد الله 


ص :” 


(عليه السلام) (0كقال: «لا تأخل من شع ركك-و أن تريد الحج- فى ذى القعده.»و لافى الشهر الذى تريد فيه الخروج إلى 
العمره). 


وما رواه أيضا فى الحسن-و ابن بابويه فى الصحيح-عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

الح أشهد معلونات : 

شوال و ذو القعده و ذو الحجه.فمن أراد الحج و فر شعره إذا نظر الى هلال ذى القعدهءو من أراد العمره و فر شعره شهرا». 
و ما رواه الكلينى فى الحسن أو الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«اعف شعرك للحج إذا رأيت هلال ذى القعدهءو للعمره شهرا». 

وعن الحسين بن ابى العلاء فى الحسن به 52)قال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الرجل يريد الحجءأ يأخذ من رأسه فى شوال كله ما لم ير الهلالل؟قال:لا بأس ما لم ير 
الهلال). 

و عن إسماعيل بن جابر (8)قال: 

١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام) كم أوفر شعرى إذا أردت هذا السفر؟قال:أعفه شهرا'. 

وغن إسحاق بن عمار (6)قال: 

١قلت‏ لأبى الحسن موسى (عليه 


سل 


62 من الإحرام.و الراوى فى المخطوطه و المطبوعه هو«ابن مسكان'تبعا للوسائلءو فى التهذيب ج ه ص‎ ١ الوسائل الباب‎ )١ -١ 
وص 668 هو «ابن سنان»و كذا فى الوافى باب(أشهر الحج و توفير الشعر فيها).‎ 

7-5) الوسائل الباب ١‏ من الإحرام.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 

- ”) الوسائل الباب ؟ من الإحرام. 

"- 5) الوسائل الباب ؟ من الإحرام. 

ه- 0) التهذيب ج ه ص “/الاءو الوسائل الباب 7 من الإحرام. 

ع- 6) التهذيب ج ه ص #8؟ءو الوسائل الباب " من الإحرام. 


السلام):كم أوفر شعرى إذا أردت العمره؟قال:ثلاثين يوما). 


وقال الصدوق (١)بعد‏ نقل صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه:و قد يجزئ الحاج بالرخص ان يوفر شعره شهراءروى ذلكك هشام 
بن الحكم و إسماعيل بن جابر عن الصادق(عليه السلام)و رواه إسحاق بن عمار عن ابى الحسن موسى بن جعفر(عليه السلام).و 
طريق الصدوق الى هشام بن الحكم صحيح. 


و الظاهر-كما استظهره فى الوافى-حمل روايه إسماعيل بن جابر على العمره لا الرخصه كما ذكره الصدوق(قدس سره). 
و عن سعيد الأعرج عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«لا يأخذ الرجل-إذا رأى هلال ذى القعده و أراد الخروج-من رأسه و لا من لحيته). 

وعن أبى حمزه عن ابى جعفر(عليه السلام) ('اقال: 

١لا‏ تأخذ من شعركك-و أنت تريد الحج-فى ذى القعدهءو لا فى الشهر الذى تريد فيه الخروج إلى العمرها. 

و موثقه محمد بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«خذ من شعركك إذا أزمعت على الحج شوال كله الى غره ذى القعدها. 

و بهذه الأخبار أخذ القائلون بالوجوبءو هى ظاهره فى ذلكك كما لا يخفى. 


وقال العلا-مه فى المختلف-بعد ان نقل صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه دليلا للقائلين بالوجوب-ما صورته:و الجواب:نقول 


ص :8 


.198 و‎ ١97 ص‎ ١ الفقيه ج‎ )١ -١ 
من الإحرام.‎ ١ الوسائل الباب‎ )7 -1 
الوسائل الباب 7 من الإحرام.‎ 0# -* 


#- ©) الوسائل الباب 7 من الإحرام. 


الحديثءفان المستحب مأمور به كالواجب.قال فى المدارك رادا عليه -و نعم ما قال-:ان أراد بكون المستحب مأمورا به انه 
تستعمل فيه صيغه«افعل ‏ حقيقه منعناه»لأن الحق انها حقيقه فى الوجوب كما هو مذهبه(رحمه الله)فى كتبه الأأصو لفق ان أراد ان 
المندوب يطلق عليه هذا اللفظ أعنى:«المأمور بهاسلمناه و لا ينفعه. 


واما ما ذكره الفاضل الخراسانى فى الذخيره-حيث قال بعد نقل الأخبار المذكوره:و بهذه الاخبار استدل من زعم وجوب 
التوفير» و نحن حيث توقفنا فى دلالله الأسمر فى أخبارنا على الوجوب لم يستقم لنا الحكم بالوجوب.فيثبت حكم الاستحباب 
بانضمام الأصل-فهو من جمله تشكيكاته الضعيفه و توهماته السخيفه.و ليت شعرى إذا كانت الأوامر الوارده فى الاخبار لا تدل 
على الوجوبفالواجب عليه القول بإباحه جميع الأشياء و عدم التحريم و الوجوب فى حكم من أحكام الشريعه بالكليهءلأنه متى 
كانت الأسوامر لا تدل على الوجوب و النواهى لا تدل على التحريمءفليس إلا القول بالإباحه و تحليل المحرمات و سقوط 


الواجبات.و هو خروج عن الدين من حيث لا يشعر قائله. 
واسول النتقد كن البتودات (لقول المشهور 


«سألته عن الحجامه و حلق القفا فى أشهر الحج.فقال:لا بأس بهءو السواكك و النوره». و ردها فى المدارك بضعف السند و قصور 
الدلاله. 


و يدل عليه أيضا 
«سمعت أبا الحسن (عليه السلام) يقول:اما انا قآخذ من شعرى حين أريد 


ص :6 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من الإحرام. 
7- 1) الوسائل الباب 5 من الإحرام. 


الخروج.يعنى:إلى مكه للإحرام). 


و أنت خبير بان الظاهر من الروايات المتقدمه ان هذا التوفير -وجوبا أو استحبابا-إنما هو بالنسبه إلى شعر الرأس.و لهذا حمل فى 
الاستبصار روايه الخزاز على ما قبل ذى القعده أو على ما سوى شعر الرأس. 


واتؤيده 
روايه أبى الصباح الكنانى (1١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الرجل يريد الحجءأ يأخذ من شعره فى أشهر الحج؟ فقال:لاءو لا من لحيته»و لكن يأخذ من 
شاربه و أظفاره.و ليطل ان شاء». و به يظهر ضعف الدلاله فى موثقه سماعه المذكوره. 


ثم انه لا يخفى انه ليس فى شىء من الاخبار المذكوره ما يدل على التقييد بالتمتع كما هو المذكور فى كلامهم؛فالقول بالتعميم 
اللي 


[هل يجب الدم بالحلق فى ذى القعده؟] 


و اما ما ذكره الشيخ المفيد(قدس سره)من وجوب الدم بالحلق فى ذى القعده فاستدل عليه 
الشيخ فى التهذيب بما رواه عن جميل بن دراج ("اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن متمتع حلق رأسه بمكه.قال:ان كان جاهلا فليس عليه شىءء.و ان تعمد ذلكك فى أول الشهور 


للحج بثلاثين يوما فليس عليه شىءءو ان تعمد بعد الثلاثين التى يوفر فيها الشعر للحج فان عليه دما يهريقه). 


ص :8 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من الإحرام.و فى المخطوطه و المطبوعه«بريد الكناسى)و قد أوردناه كما ورد فى كتب الحديث.راجع 
التهذيب ج هص 68. 
؟- 7) الوسائل الباب ه من الإحرامءو الباب ؟ من التقصير. 


و أجاب فى المداركك عنها(أولا):بالطعن فى السند باشتماله على على بن حديد.و(ثانيا):بالمنع من الدلاله»قال:فإنها إنما تضمنت 
لزوم الدم بالحلق بعد الثلاثين التى يوفر فيها الشعر للحج, و هو خلاف المدعى.مع ان السؤالءإنما وقع عن من حلق رأسه بمكه»و 
الجواب مقيد بذلكك السؤال لعود الضمير الواقع فيه الى المسؤل عنهءفلا يمكن الاستدلال بها على لزوم الدم بذلكك على وجه 
العموم. 


و بالجمله فهذه الروايه ضعيفه السند متهافته المتنءفلا يمكن الاستناد إليها فى إثبات حكم مخالف للأصل.انتهى. 


أقول:فيه أولا-ان الطعن فى السند لا يقوم حجه على المتقدمين كالشيخ و نحوه ممن لا أثر لهذا الاصطلاح عندهم.كما أشرنا 
إليه فى غير موضع من ما تقدم. 
و ثانيا-ان هذه الروايه قد رواها الصدوق فى الفقيه (0)عن جميل ابن دراجءو طريقه إليه فى المشيخه صحيح.كما لا يخفى على 


من راجع ذلكك.و هو إنما نقل الروايه عن التهذيب.و هى فيه ضعيفه كما ذكره. 


و ثالثا-ان ماطعن به على الدلاله مردود»بان ظاهر سؤال السائل و ان كان خاصا بمن حلق رأسه بمكه.و ظاهره ان ذلكك بعد 
عمره التمتعءإلا- ان الامام(عليه السلام)اجابه بجواب مفصل يشتمل على شقوق المسأله كملا فى مكه أو غير مكه.فبين حكم 
الجاهل و المتعمد.و انه على تقدير التعمد ان كان فى أول شهور الحج-يعنى:شوال-فى مده ثلاثين يوما فلا شىء عليهءو ان 
تعمد بعد الثلاثين التى يوفر فيها الشعرء 


ص :7 


508 ج 7ص‎ 01-١ 


يعنى:بعد دخول الثلاثين المذكورهءو المراد ذو القعده كما مر فى الاخبار من انه يوفر الشعر من أول ذى القعده.لا ان معناه بعد 
مضى الثلاثين كما توهمهءفإنه معنى مغسول عن الفصاحه لا يمكن نسبته الى تلكك الساحه.و بالجمله فإنه لا بد من تقدير مضاف 
فى البين»و ليس تقدير المضى الذى هو فى الفساد أظهر من ان يراد بأولى من تقدير الدخول الذى به يتم المراد و تنتظم الروايه 
مع الروايات السابقه على وجه لا يعتريه الشكك و الإيراد. 


و بذلكك يظهر لكك صحه الروايه و وضوح دلالتها على المدعىءو ان مناقشته فيها-و ان تبعه فيها من تأخر عنه كما هى عادتهم 


ثم ان هذه الروايه قد تضمنت ان الجاهل معذور لا شىء عليه. 
والظاهر ان الناسى أيضا كذلك» 
لما رواه الشيخ فى الصحيح عن جميل عن بعض أصحابه عن أحدهما(عليهما السلام) ل0): 


«فى متمتع حلق رأسه؟فقال:ان كان ناسيا أو جاهلا فليس عليه شىءءو ان كان متمتعا فى أول شهور الحج فليس عليه إذا كان قد 


أعفاه شهرا». 
و بمضمون روايه جميل المذكوره قال 
فى كتاب الفقه الرضوى (؟)حيث قال: 


«و إذا حلق المتمتع رأسه بمكه فليس عليه شىء ان كان جاهلا-و ان تعمد ذلكك فى أول شهور الحج بثلاثين يوما فليس عليه 
شىءءو ان تعمد بعد الثلاثين التى يوفر فيها شعر الحج فان عليه دما). 


و معنى العباره للذكوره:ان المتمتع متى حلق رأسه بمكه-يعنى. 


ص :م 


)١ -١‏ الوسائل الباب © من التقصير. 


؟-1) ص 75 و0" 


عوض التقصير من العمره-جاهلا فلا شىء عليه لموضع جهله.و ان تعمد الحلق»يعنى:فى مكه أو غيرها.و هذا بيان لحكم آخر 
غير الأول لا-ارتباط له بهءو هو انه لما كان يستحب توفير الشعر للحجءفان حلقه فى أول شهور الحج فى مده ثلاثين يوما- 
يعنى :شهر شوال-فليس عليه شىءءو ان تعمد بعد الثلاثين التى يوفر فيها شعر الحج-يعنى :بعد دخولهاء وهى عباره عن أول ذى 
القعده-فإن عليه دما.و هذا هو معنى روايه جميل الذى ذكرناه. 


الثانى [التهِيوٌ للإحرام بتنظيف الجسد و غيره] 

-تنظيف جسدهءو قص أظفارهءو الأخذ من شاربه»و طلى جسده و إبطيه.و لا خلاف فى استحباب ذلكك نصا و فتوى. 
و يدل على ذلكك روايات كثيره:منها- 

صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«إذا انتهيت الى العقيق من قبل العراق أو الى وقت من هذه المواقيتءو أنت تريد الإسحرام-ان شاء الله- فانتف إبطيككءو قلم 
أظفاركءو اطل عانتككء.و خذ من شاربكك. 


ولا يضرك بأى ذلكك بدأت.ثم استككء.و اغتسلءو البس ثوبيك. 

و ليكن فراغكك من ذلكك-ان شاء الله-عند زوال الشمسءفان لم يكن ذلكك عند زوال الشمس فلا يض ركك). 
و صحيحه حريز ('اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن التهيؤ للإحرام.فقال:تقليم الأظفارءو أخذ الشاربءو حلق العانه). 

و حسنه حريز ايضا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (كاقال: 

«السنه فى الإحرام:تقليم الأظفارءو أخذ الشارب.و حلق العانه). 

ضن :5 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص ١٠٠ءو‏ الوسائل الباب © و ١5‏ من الإحرام. 
'- 1) الوسائل الباب * من الإحرام. 
#) الوسائل الباب * من الإحرام. 


و صحيحه معاويه بن وهب (١)قال:‏ 


سالك أبا عبد الله (عليه السلام)-و نحن بالمدينه-عن التهيؤ للإحرام.قال:اطل بالمدينه»و تجهزر بكل ما تريدءو اغتسل ان شئتء»و 
الشكقت ابسيسية تمض كه حى تاق مسحد الشحرة: 


ثم انه قد ذكر الأصحاب انه متى اطلى فإنه يجزئه لإحرامه ما لم تمض خمسه عشر يوما. 

و ربما كان المستند فيه 

ما رواه الشيخ عن على بن أبى حمزه (؟)قال: 

«سأل أبو بصير أبا عبد الله(عليه السلام)و انا حاضرءفقال: 

إذا اطليت للإحرام الأول كيف أصنع فى الطليه الأخيره؟و كم بينهما؟ قال:إذا كان بينهما جمعتان(خمسه عشر يوما)فاطل). 
و روى ثقه الإسلام فى الكافى عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 

«لا بأس بأن تطلى قبل الإحرام بخمسه عشر يوما». 


وظاهر هذه الروايه الا كتفاء بالطليه المتقدمه على الإحرام بخمسه عشر يوماءو انه لا يستحب إعاده الطليه للإحرام بعد مضى هذه 


المده.مع ان ظاهر الاولى هو استحباب الإعاده بعد مضى خمسه عشر يوما. 

و روى الصدوق فى الفقيه (؟)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 
«انه سأل عن الرجل يطلى قبل أن يأتى 

٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الفقيه ج ” ص ١٠7ءو‏ الوسائل الباب 7 من الإحرام. 
؟-7) الوسائل الباب 7 من الإحرام.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 
ع ") الوسائل الباب 7 من الاحرام. 


الوقت بست ليال.قال:لا بأس به.و سأله عن الرجل يطلى قبل ان يأتى مكه بسبع ليال أو ثمان لبال:قالءلا بأس يهة: 


و الظاهر ان التحديد بالخمسه عشر المذكوره إنما هو لبيان أقصى غايه الاجزاءءفلا ينافيه استحباب ذلكك قبل مضى المده 
المذ كوو 


وانؤيده 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى (١)عن‏ عبد الله بن ابى يعفور قال: 
«كما بالمدينه فلاحانى زراره فى نتف الإبط و حلقه.فقلت: 


حلقه أفضلءو قال زراره:نتفه أفضل.فاستأذنا على ابى عبد الله (عليه السلام)فاذن لناءو هو فى الحمام يطلىءقد اطلى إبطيه»فقات 
لزراره:يكفيكك.قال:لاءلعله فعل هذا لما لا يجوز لى ان أفعله. 


فقال:فيما أنتما؟فقلت:ان زراره لاحانى فى نتف الإبط و حلقه. فقلت:حلقه أفضلءو قال زراره:نتفه أفضل.فال:أصبت السنه و 
أخطأها زراره»حلقه أفضل من نتفهءو طليه أفضل من حلقه.ثم قال لنا:اطليا.فقلنا:فعلنا منذ ثلاث.فقال:أعيداءفإن الإطلاء طهور). 


الثالث-الغسل 
اشاره 


.و المشهور استحبابه.بل قال فى المنتهى:انه لا يعرف فيه خلافاءمع انه فى المختلف نقل عن ابن ابى عقيل انه قال:نغسل الإحرام 
فرض واجب.و قد تقدم الكلام فى ذلكك فى باب الأغسال. 


و تحقيق البحث فى المقام يقتضى بسطه فى مواضع 
الأول-هل يجب التيمم بدلا عنه لو تعذر؟ 
قولان»المشهور العدمءو نقل عن الشيخ 

1١1: ص‎ 


)١-١‏ الفروع ج ١‏ ص ١00‏ وج ١‏ ص ١؟1ءو‏ الوسائل الباب 7 و 88 من آداب الحمام. 


و جماعه:القول بوجوب ذلكك.و ربما بنى ذلكك على القول برفع الأغسال المستحبهو به جزم الشهيد الثانى.و قد تقدم تحقيق 
القول فى ذلكك فى كتاب الطهاره. 


الثانى -لو اغتسل ثم أكل أو لبس ما لا يجوز للمحرم اكله و لبسه 

أعاد الغسل استحبابا فى ظاهر كلام الأصحاب. 

و يدل عليه 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«إذا لبست ثوبا لا ينبغى لكك لبسه.أو أكلت طعاما لا ينبغى لكك أكلهءفأعد الغسل». 
و فى الصحيح عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«إذا اغتسلت للإحرامءفلا تقنع»و لا تطيبءو لا تأكل طعاما فيه طيب.فتعيد الغسل). 
وعن محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) ()قال: 

«إذا اغتسل الرجل و هو يريد ان يحرمءفلبس قميصا قبل ان يلبى»فعليه الغسل). 

و ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن على بن أبى حمزه (عاقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل اغتسل للإحرام ثم لبس قميصا قبل ان يحرم.قال:قد انتقض غسلها. 


وأنت خبير بان هذه الروايات إنما دلت على اعاده الغسل بالنسبه إلى أشياء مخصوصه.و هو لبس ما لا ينبغىءو أكل ما لا 
ينبغىءو التطيب 


١١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من الإحرام. 
7- 7) الوسائل الباب 17 من الإحرام. 
*- ”) الوسائل الباب ١١‏ من الإحرام.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 
ع- ع) الوسائل الباب ١١‏ من الإحرام. 


و اما التقنع فى روايه عمر بن يزيد فالظاهر انه داخل فى لبس ما لا ينبغى و المدعى فى كلامهم أعم من ذلكك كما عرفت.و لهذا 
استظهر السيد السند فى المدارك عدم استحباب الإعاده بفعل ما عدا ذلكك من تروك الإحرام لفقد النص.و يعضده ما ورد فى 
من قلم أظفاره بعد الغسل من انه لا يعيده و إنما يمسحها بالماءء 


كما رواه الشيخ فى الحسن عن جميل بن دراج عن بعض أصحابه عن ابى جعفر(عليه السلام) :)١(‏ 


«فى رجل اغتسل للإحرام ثم قلم أظفاره؟قال:يمسحها بالماء و لا يعيد الغسل). 
الثالث [نقديم الغسل على الميقات إذا خيف عوز الماء فيه] 


انه يجوز له تقديم الغسل على الميقات إذا خاف عوز الماء فيه.و لو وجله فيه استحب له الإعاده. 
ويدل على الحكمين المذكورين 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن هشام ابن سالم ('اقال: 


«أرسلنا الى ابى عبد الله(عليه السلام)و نحن جماعه و نحن بالمدينه:انا نريد ان نودعكك.فأرسل إلينا:ان اغتسلوا بالمدينه فإنى 
أخاف ان يعز عليكم الماء بذى الحليفه.فاغتسلوا بالمدينه.و البسوا ثيابكم التى تحرمون فيهاءثم تعالوا فرادى أو مثانى. 


فقال له ابن ابى يعفور: 


ما تقول فى دهنه بعد الغسل للإحرام؟فقال:قبل و بعد و مع ليس به بأس.قال:ثم دعا بقاروره بان سليخه ليس فيها شىء فأمرنا 
فادهنا منها.فلما أردنا أن نخرج قال:لا عليكم ان تغتسلوا ان وجدتم ماء إذا بلغتم ذا الحليفه). 


ص 1 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 6عءو الوسائل الباب ١7‏ من الإحرام. 
-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 2# و88 و ص "0اءو الوسائل الباب 8 من الإحرام و الباب ٠‏ من تروكك الإحرام. 


نحو 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى (1قال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الرجل يغتسل بالمدينه للإحرامءأ يجزئه عن غسل ذى الحليفه؟قال:نعم). 

و صضحيحه معاويه بن وهب المتقدمه فى الأمر الثانى (7). 

و ما رواه الكلينى عن ابى بصير (#)قال: 

«سألته عن الرجل يغتسل بالمدينه لإحرامهءأ يجزئه ذلكك من غسل ذى الحليفه؟قال:نعم. 

فأتاه رجل و انا عنده»فقال:اغتسل بعض أصحابنا فعرضت له حاجه حتى أمسى؟فقال:يعيد الغسل»يغتسل نهارا ليومه ذلكك و ليلا 
لليلته». 


الرابع [كفايه غسل النهار لليل و غسل الليل للنهار] 


-انه قد صرح الأصحاب بأنه يجزئ الغسل فى أول النهار ليومه و فى أول الليل لليلته ما لم ينم. 

و يدل عليه جمله من الاخبار:منها-روايه أبى بصير المتقدمه فى سابق هذا الموضع. 

و منها: 

صحيحه عمر بن يزيد-و ربما وجد فى نسخ التهذيب عثمان ابن يزيدءو لعله من تحريفات صاحب التهذيب. كما لا يخفى على 
من له انس بما جرى له فيه-عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


«من اغتسل بعد طلوع الفجر كفاه غسله الى الليل فى كل موضع يجب فيه الغسلءو من اغتسل ليلا كفاه غسله الى طلوع الفجرا. 


١١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من الإحرام. 

؟5-5) اص .٠١‏ 

*- ”2 فروع الكافى ج ١‏ ص 1808ءو الوسائل الباب 8 و 4 من الإحرام. 
#- ©) التهذيب ج ذه ص 28ءو الوسائل الباب 4 من الإحرام. 


و عن ابى بصير و سماعه فى الموثق كلاهما عن ابى عبد الله(عليه السلام) 0١اقال:‏ 


«من اغتسل قبل طلوع الفجر-و قد استحم قبل ذلكك-ثم أحرم من يومه أجزأه غسلهءو ان اغقصل فى أول الليل ثم أحرم فى آخر 
الليل أجزأه غسله). و الظاهر ان المراد بالاستحمام: 


التنوير و التنظيف. 

وما رواه ثقه الإسلام عن عمر بن يزيد فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«غسل يومكك ليومكك.و غسل ليلتكك لليلتكك). 

و الظاهر ايضا الاكتفاء بغسل اليوم لذلك اليوم و الليله التى بعده» و غسل الليله لتلكك الليله و اليوم الذى بعدها: 
لما رواه الصدوق فى الصحيح عن جميل عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«غسل يومكك يجزئكك لليلتككءو غسل ليلتكك يجزئكك ليومكك). 


و ما رواه ابن إدريس فى مستطرفات السرائر عن كتاب جميل عن حسين الخراسانى عن أحدهما!عليهما السلام) (5)انه سمعه 


يقول: 
اغسل يومكك.الحديث). 


و الأفضل هنا اعاده الغسلءلروايه أبى بصير المتقدمه الداله على انه متى أمسى و دخل عليه الليل و لم يأت بالإ-حرام أعاد 
الغسل.إلا ان يحمل هذا الخبر على ما عدا غسل الإحرام. 


و اما ما يدل على استحباب اعاده الغسل بالنوم فهو 
ما رواه الكلينى و الشيخ عنه عن النضر بن سويد فى الصحيح عن ابى الحسن (عليه 


١6: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من الإحرام. 
7 7) الوسائل الباب 4 من الإحرام. 
0 الوسائل الباب 4 من الإحرام. 


#- ©) الوسائل الباب 4 من الإحرام. 


السلام) (0)قال: «سألته عن الرجل يغتسل للإحرام ثم ينام قبل ان يحرم.قال:عليه اعاده الغسل). 
وما رواه أيضا فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج (7)قال: 


«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام)عن الرجل يغتسل لدخول مكه ثم ينام»فيتوضاأً قبل ان يدخلءأ يجزئه ذلكك أو يعيد؟قال:لا يجزئه 


لانه إنما دخل بوضوء). 
و ما رواه ايضا عن على بن أبى حمزه عن ابى الحسن (عليه السلام) ()قال:قال لى: 
«إن اغتسلت بمكه ثم نمت قبل ان تطوف فأعد غسلكك). 


و هل ينتقض الغسل الأول بالنوم؟ظاهر السيد السند فى المدارك العدم.حيث قال:و الأصح عدم انتقاض الغسل بذلكك و ان 
استحب الإعاده.و ظاهر الاخبار المذكوره الانتقاضء»و له سيما الثانى. 


إلا ان الأصحاب لم ينقلوا فى هذه المسأله إلا صحيحه ابن سويدء و هى و ان احتملت ما ذكره إلا ان ظاهر الروايه التى ذكرناها 
العيص.ثم ساق الروايه الآتيه: 


واما 
ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن العيص بن القاسم (6)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يغتسل للإحرام بالمدينه و يلبس ثوبين ثم ينام قبل ان يحرم.قال:ليس عليه غسل». 
فالظاهر حمله على الرخصه.و قيل انه محمول على نفى تأكيد 


١8: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من الإحرام. 
9-9 ) الوشائل البان 2 من مقدمات الطواق واما يتبعها. 
تم الوسائل البائ #فن مقدنات الطوا ودها تيعها: 


*- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من الإحرام. 


الاسنتحبات.و فيه ما غرفث. 


و حمله الشيخ على ان المراد به نفى الوجوب.و هو بعيدءلان سوق الخبر يقتضى ان سقوط الإعاده للاعتداد بالغسل المتقدم.لا 
لكون غسل الإحرام غير واجب كما ذكره. 


و نقل عن ابن إدريس انه نفى استحباب الإعاده بذلكك.و هو مردود بما ذكرناه من الاخبار الصحيحه الصريحه فى الإعادهءبل فى 


انتقاض الغسل السابق كما عرفت. 


وألحق الشهيد فى الدروس بالنوم غيره من النواقضءقال فى المداركك بعد نقل ذلكك عنه:و نفى عنه الشارح البأسءنظرا الى ان 
غيره أقوى منه. ثم قال:و هو ضعيف»ءو الأصح عدم الاستحباب.لانتفاء الدليل و ريما كان فى صحيحه جميل المتقدمه إشعار 
بذلكك. 


أقول:ما ذكره من اشعار الصحيحه المذكوره بذلكك صحيحءلانه يبعد ان لا يحدث الإنسان من أول اليوم-لو اغتسل فى أوله-إلى 
آخر تلكك الليلهإلا-.ان صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج التى تضمنت الغسل لدخول مكه مشعره أيضا بأنه ينبغى ان يكون 
الدخول بالغسل من غير ان ينقضه بناقض من حدث و غيرهءلأن قوله:«لا يجزئه. لانه إنما دخل بوضوءامن ما يشير إلى أنه لا بد 
ان يكون الدخول بغسل غير منتقض بشىء من النواقض. 


و أصرح منها فى ذلكك 

موثقه إسحاق بن عمار المرويه فى التهذيب (1)قال: 

«سألته عن غسل الزياره»يغتسل بالنهار و يزور بالليل بغسل واحد. 
قال:يجزئه ان لم يحدثءفإن أحدث ما يوجب وضوء فليعد غسله). 
ص ١7:‏ 


ف ]) الوساثل :الباك #امن زيازه اليف 


و نحوها موثقته فى الكافى أيضا .)١(‏ 

و بذلكك يظهر قوه ما نقله فى المداركك عن الشهيدين.و حينئذ فيجب تخصيص صحيحه جميل و نحوها بهذه الأخبار الداله على 
الإعاده بحدث النوم أو غيره.و يظهر ان ما ذهب إليه فى المدارك-و ان كان هو ظاهر المشهور-بمحل من القصور. 

الخامس [لو أحرم بغير غسل أو صلاه تدارى و أعاد الإحرام] 

-لو أحرم بغير غسل أو صلاه ثم ذكر»تدارك ما تركه و أعاد الإسحرام.ذكر ذلكك الشيخ و جمع من الأصحاب.و صرح فى 
المسوط بأن الاعاده على سبيل الاستحباب:, 

و استدل عليه فى التهذيب 

بما رواه عن الحسين بن سعيد عن أخيه الحسن (”)قال: 

«كتبت الى العبد الصالح ابى الحسن (عليه السلام): 

رجل أحرم بغير صلاه أو بغير غسل جاهلا أو عالماءما عليه فى ذلكك؟ و كيف ينبغى له ان يصنع ؟فكتب:يعيده). 

و رواه فى الكافى أيضا عن على بن مهزيار ()قال: 

«كتب الحسن ابن سعيد الى ابى الحسن (عليه السلام).الحديث). 


قال فى المدارككث:و إنما حملنا الإعاده على الاستحباب لأن السؤال إنما وقع عن ما ينبغى لا عن ما يجب.و فيه ما قدمنا ذكره فى 
ذكره أحياناء وان الحمل على أحدهما يتوقىف على القرينه. 


ص :1/8 


أذ ١‏ الرسانا الات هق زيارة اليك 
7 3) الوسائل الباب 7٠١‏ من الإحرام. 
*- *) الوسائل الباب 7٠١‏ من الإحرام. 


و نقل عن ابن إدريس انه أنكر استحباب الاعاده.و هو جيد على أصوله الغير الأصليه. 


و هل المعتبر الإ.حرام الأول أو الثانى؟فالشهيدان على انه الأول» قال فى المسالكك:و المعتبر هو الأولءإذ لا سبيل إلى إبطال 
الإسحرام بعد انعقاده.و على هذا ينبغى ان يكون المعاد هو اللسبس و التلبيه لا النيه.و ظاهر العلامه فئ المختلف انه الثانى»حيث 
قال:لا استبعاد فى استحباب اعاده الفرض لأجل النفل»كما فى الصلاه المكتوبه إذا دخل المصلى فيها بغير أذان و لا إقامهءفإنه 
يستحب إعادتها.و أجاب عنه فى المسالكك بان الفرق بين المقامين واضحءفإن الصلاه تقبل الإبطال بخلافه. 


و استشكل العلامه فى القواعد فى ان أيهما المعتبر.و قطع بوجوب الكفاره بتخلل الموجب بينهما. 


و ربما أمكن توجيه الإشكال بأن الأول لم يقع فاسداءفلا سبيل إلى إبطاله بعد انعقاده.فيكون هو المعتبر المبرئ للذمه.و ان الأمر 
بإعادته يدل على عدم اعتباره.و لأنه أرجح فى نظر الشارعءفيكون اولى بالاعتبار. 


و فيه انه لا منافاه بين الإعاده لطلب الكمال و بين براءه الذمه الأول لاق عدم اعتباره لا يدل على إبطاله.و قد عرفت انه لا دليل 
على إبظاله بيعل اتعانادهو من نا بسي ان الشهيد ان النشعر قن الخدراء الأول فى الكمال القاتى وهو ظاشر فى الى كرتامدق 
قضيه قطعه بالكفاره بتخلل الموجب بينهما إنما يتم على تقدير صحه الأول و تعلق غرض الشارع به. 


الرابع -ان بحرم عقيب فريضه الظهر [أو آيه فريضه أو نافله للإحرام] 
اشاره 
أو فريضه فان لم يتفق صلى للإحرام 


١9: ص‎ 


ست ركعاتءو أقلها ركعتان. 
ويدل على ذلك جمله من الاخبار» 
كصحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال: 


«لا- يكون إحرام إلا-فى دبر صلاه مكتوبه أو نافله»فإن كانت مكتوبه أحرمت فى دبرها بعد التسليم وان كانت نافله صليت 


ركعتين و أحرمت فى دبرهاءفإذا انفتلت من الصلاه فاحمد الله(عز و جل)و أثن عليه.الحديث). 

و صحيحته الأخرى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«إذا أردت الإحرام فى غير وقت صلاه فريضه فصل ركعتين ثم أحرم فى دبرهماا. 

و ثالثه له ايضا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (كاقال: 

«صل المكتوبه ثم أحرم بالحج أو بالمتعهءو اخرج بغير تلبيه حتى تصعد إلى أول البيداء.الحديث). 
و ما رواه الشيخ عن معاويه بن عمار و عبيد الله الحلبى كلاهما عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 
«لا يضركك بليل أحرمت أو نهار إلا ان أفضل ذلكك عند زوال الشمس». 

وعن الحلبى فى الصحيح (ثاقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) أ ليلا أحرم رسول الله(صلى الله عليه و آله)أم نهارا؟فقال:بل نهارا فقلت:فأيه ساعه؟قال:صلاه 
الظهر). 


وما رواه الصدوق و الكلينى فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله 


٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من الإحرام. 
؟- 3) الوسائل الباب 18 من الإحرام. 
*- *) الوسائل الباب 76 من الإحرام. 
ع- *) الوسائل الباب ١8‏ من الإحرام. 
ذ- 5) الوسائل الباب ١6‏ من الإحرام. 


(عليه السلام) (0)قال: «سألته أ ليلا أحرم رسول الله(صلى الله عليه و آله)أم نهارا؟فقال:نهارا.فقلت:أى ساعه؟قال:صلاه 
الظهر.فسألته متى ترى ان نحرم؟فقال:سواء عليكمءإنما أحرم رسول الله(صلى الله عليه و آله)صلاه الظهرءلان الماء كان قليلا كان 
يكون فى رؤوس الجبالءفيهجر الرجل الى مثل ذلكك من الغدءو لا يكاد يقدرون على الماءءو إنما أحدثت هذه المياه حديثا». 


أقول:و الظاهر ان هذه الاخبار الثلاثه هى مستند الأصحاب فى ما ذكروه من استحباب الإحرام عقيب فريضه الظهر.و ظاهر الخبر 
الأسخير ان السبب فى إحرامه(صلى الله عليه و آله)فى ذلكك الوقت إنما هو قله الماء و إنما يؤتى به بعد الهجره إليه فى اليوم 
السابق فى ذلكك الوقتءو لهذا لما سأله الراوى:«متى ترى ان نحرم؟قال:سواء عليكم»يعنى:أى وقت أردتم.ثم ذكر له العله فى 
إحرامه(صلى الله عليه و آله)بعد صلاه الظهر.نعم (7)صحيحه الحلبى تضمنت ان أفضل ذلك عند زوال الشمس و لعل وجه 
الجمع بينهما انه لما اتفق إحرامه(صلى الله عليه و آله)فى ذلكك الوقت للعله المذكوره صار الفضل فى ذلكك الوقت.إلا ان قوله 
(عليه السلام):«سواء عليكمامن ما ينافر ذلكءو ان كان الجواز لا ينافى الاستحباب. 


ومارواه الشيخ عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) اقال: 
«تصلى للإحرام ست ركعات تحرم فى دبرها». و هذه الروايه هى 
ص 5١:‏ 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١6‏ من الإحرام. 


-١‏ 7) أوردنا العباره هنا كما جاءت فى المخطوطه. 


*- *) الوسائل الباب 1 من الإحرام. 


و ما رواه ابن بابويه فى الموثق عن ابى الحسن (عليه السلام) 2١2‏ 


«فى الرجل يأتى ذا الحليفه أو بعض الأوقات بعد صلاه العصر أو فى غير وقت صلاه؟قال:لاءيتتظر حتى تكون الساعه التى يصلى 
فيها و إنما قال ذلكك مخافه الشهره». هكذا صوره الخبر فى الفقيه (5). 


و ظاهر المحدث الكاشانى ان قوله:«و إنما.الى آخرهاهو من كلام صاحب الفقيه حيث لم يذكره فى متن الخبر و إنما ذكره فى 
البيان نقلا عنه.و ظاهر غيره ممن نقل الخبر انه من متن الخبرءو كأنه بناء على ذلكك من كلام بعض الرواه. 

و ما رواه الشيخ فى التهذيب عن إدريس بن عبد الله ('اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يأتى بعض المواقيت بعد العصر كيف يصنع؟قال:يقيم الى المغرب.قلت:فان ابى جماله 


ان يقيم عليه؟قال:ليس له أن يخالف السنه.قلت:إله أن يتطوع بعد العصر؟قال:لا بأس بهءو لكنى أكرهه للشهرهءو تأخير ذلكك 
أحب الى.قلت:كم أصلى إذا تطوععت#قال:اربع ركعات). 


و فى هذا الخبر ما يكشف عن الخبر المتقدم من الأمر بانتظار الساعه التى يصلى فيها لثلا يصلى نافله فى الأوقات المكروهه فيها 


الصلاه عند العامه (5)فيعرف بالتشيع ويؤخذ به.و الظاهر ان المراد بقوله:«ليس 


ص :77 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١4‏ من الإحرام. 
؟-1) ج 7 ص .5١8‏ 
'- ”) الوسائل الباب ١4‏ من الإحرام. 


ع- *) راجع طرح التثريب فى شرح التقريب لعبد الرحيم العراقى الشافعى ج ١‏ ص 187 الى ص 185. 


له ان يخالف السنه» أى يحرم من غير صلاه. 
فوائد 


الاولى [عدم كراهه صلاه الإحرام فى الأوقات المشهوره] 


-ينبغى ان يعلم انه على تقدير القول بكراهه الصلاه فى الأوقات المشهوره فإن صلاه الإحرام مستثناه من ذلكك كما استفاضت به 
الاخبار: 


و منها- 

قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار :)١(‏ 

«خمس صلوات لا تتركك على حال:إذا طفت بالبيتء.و إذا أردت أن تحرم. 
الحديث). 

و قوله(عليه السلام)فى روايه أبى بصير (1): 

«خمس صلوات تصليها فى كل وقت:منها:صلاه الإحرام». الى غير ذلكك من الاخبار. 
الثانيه [هل السنه وقوع الإحرام بعد الفريضه و النافله؟] 


-المفهوم من الاخبار التى ذكرناها فى المقام-و هى التى وقفنا عليها من اخبار المسأله-ان السنه فى الإحرام ان يحرم عقيب 
فريضه ان اتفق و إلا -عقيب نافله»و أفضلها ست ركعات و أقلها اثتتان.و المفهوم من كلام الأضحات هو الجمع بين النافله و 
الفريضه.مقدما للنافله على الفريضه كما فى بعضءأو مؤخرا لها كما فى آخر. 


قال الشيخ فى المبسوط:و أفضل الأوقات التى يحرم فيها عند الزوال و يكون ذلكك بعد فريضه الظهرءفان اتفق ان يكون فى غير 
هذا الوقت جازء و الأفضل ان يكون عقيب فريضهءفان لم يكن وقت فريضه صلى ست ركعات من النوافل و أحرم فى دبرهاءفان 
لم يتمك: من ذلكك أجزأه ركعتان. 


ص ضر 


0-١‏ الوسائل الباب احضو من مواقيت الصلاه»و الباب 194 من الإحرام. 
كسرع الوسائل الباب حضوا من مواقيت الصلاه»و الباب 194 من الإحرام. 


وظاهر هذه العباره عَم الجمعءو هو المفهوم من الاخبار. 


ثم قال بعد ذلكك بأسطر:و يجوز ان يصلى صلاه الإحرام أى وقت كان من ليل أو نهار ما لم يكن وقت فريضه قد تضيقءفان 
تضيق الوقت بدأ بالفرض ثم بصلاه الإحرامءو ان كان أول الوقت بدأ بصلاه الإحرام ثم بصلاه الفرض. 

ولا يخفى ما بين الكلامين من المدافعه و المنافاه».مع عدم وجود دليل على هذا الكلام الأخرود عياف فق عق انان الا ليق 
نحو ذلكك عبارته فى النهايه فى الموضعين الظاهرين فى التنافى رأى العين. 

و الظاهر ان المراد بقوله فى الكلام الأول:«و الأفضل ان يكون عقيب فريضه؛يعنى:مع تقديم نافله الإحرام على الفريضه و الجمع 


بينهماء بمعنى ان الأفضل تقديم النافله و عقد الإحرام عقيب الفريضه دون العكس و يكون مقيدا باتساع الوقت»كما يشعر به 
الكلام الأخير.و به يندفع التنافى عن كلاميه. 


و قريب من عبارتى المبسوط و النهايه عباره المحقق فى الشرائع. 
و يكشف عن ما ذكرناه عباره ابن إدريس فى السرائر حيث قال: 


و أفضل الأوقات التى يحرم الإنسان فيها بعد الزوالءو يكون ذلكك بعد فريضه الظهرءفعلى هذا تكون ركعتا الإحرام المندوبه قبل 
فريضه الظهر بحيث يكون الإحرام عقيب صلاه الظهر.ثم ساق الكلام على نحو ما ذكره الشيخ فى الموضعين المتقدمين.و نحو 
ذلك من ما يدل على الجمع كلام الشيخ المفيد فى المقنعه.و العلامه فى المنتهى و القواعد و التذكره و الشهيد فى الدروس.و 
كل ذلك مع تقديم النافله على الفريضه.و نقل فى المختلف عن ابن ابى عقيل ما يشعر بتقديم الفريضه على النافله»و به 
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صرح ابن حمزه فى الوسيله.حيث قال:و إذا كان بعد فريضه صلى ركعتين له و أحرم بعدهماءو ان صلى ستا كان أفضل. 


قال فى المسالكك-بعد قول المصنف:و يحرم عقيب فريضه الظهر أو فريضه غيرهاءو ان لم يتفق صلى قبل الإحرام ست ركعاتءو 
أقله ركعتان- ما لفظه:ظاهر العباره يقتضى انه مع صلاه الفريضه لا يحتاج إلى سنه الإحرام و إنما يكون عند عدم الظهر أو 
فريضه.و ليس كذلك. 


و إنما السنه ان يصلى سنه الإحرام أولا ثم يصلى الظهر أو غيرها من الفرائض ثم يحرمءفان لم يتفق ثم فريضه اقتصر على سنه 
الإسحرام الست أو الركعتين.و لا فرق فى الفريضه بين اليوميه و غيرهاء و لا بين المؤداه و المقضيه.و قد اتفق أكثر العبارات على 
القصور عن تأديه المراد هنا. 


أقول:و هذه العباره نظير صدر عبارتى المبسوط و النهايه كما قدمنا ذكره.و أشار بقوله:«و قد اتفق أكثر العبارات.الى آخره»الى 


نحو هذه العباره التى اقتصر فيها على الإحرام بعد الفريضه من غير الإتيان بسنه الإحرام. 


ثم قال(قدس سره)-بعد قول المصنف:و يوقع نافله الإحرام تبعا له و لو كان وقت فريضه-ما صورته:أى تابعه للإحرام»فلا يكره و 
لا يحرم فعلها فى وقت الفريضه قبل ان يصلى الفريضه كما لا يحرم أو يكره فعل النوافل التابعه للفرائض كذلك.و قد خرجت 
هذه بالنص كما خرجت تلككءفإن إيقاع الإحرام فى وقت الفريضه بعدها و بعد النافله يقتضى ذلكك غالبا.انتهى. 


أقول:و عباره المصنف هنا نظير عجز عبارتى المبسوط و النهايه 


ص مرهلا 


كما قدمنا-فى الدلاله على ان ال-حرام وقت الفريضه بعد سنه الإحرام و الفريضه جميعا.و لا ريب ان هذا مناف لما قدمه فى 
صدر عبارته التى اعترض عليها الشارح.و العجب انه(قدس سره)لم يتنبه لذلك.و الظاهر ان وجه الجمع بين الكلامين هو ما 


قدمناه» كما هو صريح عباره السرائر. 


وجوده فى النصوص المتقدمه.و أعجب من ذلكك دعوى شيخنا المشار إليه فى كلامه الثانى وجود النص فى قوله:«و قد خرجت 
هذه بالنص» والنخصوص المتقدمه-كما دريت-ظاهره الدلاله فى الإحرام عقيب الفريضه أو النافله كل على حده. 


نعم فى كتاب الفقه الرضوى ما يدل على ما ذكروهءو لعله المستند عند المتقدمين فجرى عليه المتأخرون. 
قال(عليه السلام)فى الكتاب المذكور :)١(‏ 


فان كان وقت صلاه فريضه فصل هذه الركعات قبل الفريضه ثم صل الفريضه-و روى ان أفضل ما يحرم الإنسان فى دبر الصلاه 
الفريضه-ثم أحرم فى دبرها ليكون أفضل. انتهى. 


وقد ذكرنا فى غير موضع من ما تقدم ان كثيرا ما يذكر المتقدمون بعض الأحكام التى لم يرد لها مستند فى كتب الأخبار 
المشهوره و يوجد مستندها فى هذا الكتابءفلعل هذا من ذاكك.و الصدوق فى الفقيه (؟)قد افتى بمضمون هذه الروايه. 
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000 شنا 


؟-1) اج لص "ا 


و بما حققناه فى المقام يظهر ان ما ذكره فى المداركك-من نسبه القول المذكور الى جده(قدس الله سرهما و روحيهما)خاصه و 
بحثه معه-ليس فى محلهءبل هو قول كافه الأصحاب كما تلوناه عليك. 


الثالثه [ما يقرأفى صلاه الإحرام] 


-قد اختلفت كلمه الأصحاب فى ما يقرأ فى سنه الإحرام؛ فقيل انه يقرأ فى الأولى بعد الحمدهقل يا ايها الكافرون؛و فى الثانيه 
بعد الحمدهقل هو الله أحدصرح به الشيخ فى النهايه»و ابن إدريس فى السرائرءو العلامه فى التذكره و المنتهى»و فى المبسوط 
عكس ذلكك, و فى الشرائع بعد ذكر القول الأول قال نو فدرواه أخرى: 


و أنت خبير بانا لم نقف فى الاخبار على ما يتعلق بهذه المسأله إلا على 
ما رواه الكلينى فى الحسن عن معاذ بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«لا تدع أن تقرأ ب«قل هو الله أحدوهقل يا ايها الكافرون»فى سبع مواطن:فى الركعتين قبل الفجرءو ركعتى الزوال»و ركعتين بعد 
المغربءو ركعتين من أول صلاه الليل»و ركعتى الإحرامءو الفجر إذا أصبحت بهاءو ركعتى الطواف). 


قال الشيخ فى التهذيب (1)بعد ان أورد هذه الروايه:و فى روايه اخرى:انه يبدأ فى هذا كله ب 


«قل هو الله أحداو فى الثانيه ب«قل يا ايها الكافرون» إلا فى الركعتين قبل الفجر فإنه يبدأ:«قل يا ايها الكافروناثم يقرأ فى الركعه 
الثانيه ب«قل هو الله أحد). 
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)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من القراءه فى الصلاه. 
)1-١‏ ج ١ص‏ دش 1ءو كذا فى فروع الكافى ج ١‏ ص /امو فى الوسائل عنهما فى الباب ١0‏ من القراءه فى الصلاه. 


المقصد الثانى فى كيفيته 
اشاره 

[المقام] الأول فى الواجب 

اشاره 

عو هو-كما ذكره الأصحا ن(رضوان الله عليهم)- ثلاثه: 
الأول-النيه 


اشاره 


بأن يقصد بقلبه إلى أمور أربعه:ما يحرم به من حج أو عمره متقرباءو نوعه من تمتع أو قران أو افرادء.و صفته من وجوب أو 
ندبءو ما يحرم له من حجه الإسلام أو غيرها.كذا ذكروه (عطر الله مراقدهم). 


و العلامه فى المنتهى-بعد ان اعتبر فى نيه الإحرام القصد الى هذه الأمور الأربعه-قال:و لو نوى الإحرام مطلقا و لم ينو حجا و لا 
عمره انعقد إحرامه.و كان له صرفه إلى أيهما شاء.و لا يخفى ما بين الكلامين من المدافعه. 


ثم استدل على صحه نيه الإحرام مطلقا بأنه عباده منويه. 

و بحديث أمير المؤمنين(عليه السلام) (١)و‏ قوله: 

«إهلالا كإهلال النبى صلى الله عليه و آله)». و تقريره(صلى الله عليه و آله)على ذلكك 
و قوله: 

كن على إحرامكك مثلى و أنت شريكى فى هديى). 


أقول:و الأمر فى النيه عندنا هينءو قد تقدم الكلام فيها فى كتاب الطهاره مستوفىءو فى أثناء مباحث الكتاب.و اما حديث إهلال 
أمير المؤمنين(عليه السلام)فسيأتى الكلام فيه فى المقام ان شاء الله تعالى. 


والأظهر عندى فى هذا المقام هو الوقوف على ما رسمته النصوص الوارده عنهم (عليهم السلام): 


ص :71 


أقسام الحج. 
)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من أقسام الحج 


ومن أوضحها و أكملها 
ما رواه المشايخ الثلاثه(نور الله تعالى مراقدهم) فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال: 


«لا يكون إحرام إلا-فى دبر صلاه مكتوبه أو نافله»فإن كانت مكتوبه أحرمت فى دبرها بعد التسليم»و ان كانت نافله صليت 
ركعتين و أحرمت فى دبرهاءفإذا انفتات من صلاتكك فاحمد الله و أثن عليه» و صل على النبى(صلى الله عليه و آله)و قل:اللهم 
إنى أسألك أن تجعلنى ممن استجاب لكك و آمن بوعدكك و اتبع أمرككءفإنى عبدكك و فى قبضتككءلا أوقى إلا ما وقيت.و لا 
آخذ إلا ما أعطيتءو قد ذكرت الحج فأسألك أن تعزم لى عليه على كتابكك و سنه نبيك(صلى الله عليه و آله)و تقوينى على ما 
ضعفت عنه»و تسلم منى مناسكى فى يسر منكك و عافيه»و اجعلنى من وفدكك الذين رضيت و ارتضيت و سميت و كتبتء اللهم 
انى خرجت من شقه بعيدهءو أنفقت مالى ابتغاء مرضاتككء اللهم فتمم لى حجتى و عمرتىءاللهم انى أريد التمتع بالعمره إلى 
الحج على كتابك و سنه نبيك(صلى الله عليه و آله)فان عرض لى عارض يحبسنى فحلنى حيث حبستنى لقدركك الذى قدرت 
على»اللهم ان لم تكن حجه فعمره؛ أحرم لكك شعرى و بشرى و لحمى و دمى و عظامى و مخى و عصبى من النساء و الثياب و 
الطيب»ابتغى بذلكك وجهكك و الدار الآخره.قال:و يجزئكك ان تقول هذا مره واحده حين تحرم.ثم قم فامش هنيئه»فإذا استوت 
بكك الأرض ماشيا كنت أو راكبا فلب). 


و روى الشيخ فى الصحيح عن حماد بن عثمان عن ابى عبد الله(عليه 
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١ -١‏ الفروع ج اص ١""امو‏ التهذيب ج ص /الاءو الفقيه ج *ءآص الوسائل الباب ١‏ من الإحرام. 


السلام) (0)قال: «قلت لهنانى أريد أن أتمتع بالعمره إلى الحج فكيف أقول؟قال:تقول:اللهم انى أريد أن أتمتع بالعمره إلى الحج 
على كتابكك و سنه نبيك(صلى الله عليه و آله).و ان شئت أضمرت الذى تريد). و بمضمونها روايه أبى الصباح مولى بسام 


و فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 


«إذا أردت الإحرام و التمتع فقل:اللهم انى أريد ما أمرت به من ال: تع بالعمره إلى الحجءفيسر ذلكك لى و تقبله منى و اعنى عليه 
و حلنى حيث حبستنى لقدرك الذى قدرت علىء أحرم لكك شعرى و بشرى من النساء و الطيب و الثياب.و ان شئت فلب حين 


تنهضءو ان شئت فأخره حتى ت ركب بعي ركك و تستقبل القبله فافعل). 
وفى كتاب الفقه الرضوى (ع)قال بعد ذكر العباره المتقدمه نقلها عنه: 


فإذا فرغت فارفع يديك و مجد الله كثيراءو صل على محمد(صلى الله عليه و آله) كثيراءو قل:اللهم انى أريد ما أمرت به من 
التم” بالعمره إلى الحج على كتابكك و سنه نبيك(صلى الله عليه و آله)فان عرض لى عرض يحبسنى فحلنى حيث حبستنى 
لقدرك الذى قدرت على,اللهم ان لم تكن حجه فعمره. 


ثم تلبى سرا بالتلبيه الأربعه و هى المفترضاتء تقول لبيكك.الى آخره. 

أقول:و غايه ما يستفاد من هذه الاخبار هو ان المكلف ينبغى ان 

ص ماو 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من الإحرام. 

؟- 1) الوسائل الباب 17 من الإحرام.و الراوى فى التهذيب ج ه ص 8/ و غيره كما أوردناه هنا.نعم فى الوسائل ورد بلفظ«ابى 
الصلاح). 


*- ) الوسائل الباب 18 من الإحرام. 


عع ص /". 


ذلك بالنيه مجازا فلا مشاحه فى ذلكك. 


[فوائد] 

اشاره 

إذا عرفت ذلكك فاعلم ان فى المقام فوائد 
الأولى [نيه الإحرام مبهما] : 


قال الشيخ فى المبسوط-على ما نقله فى المختلف-:لو أحرم مبهما و لم ينو لا حجا و لا عمره كان مخيرا بين الحج و العمره 
أيهما شاء فعل إذا كان فى أشهر الحجءو ان كان فى غيرها لم ينعقد إحرامه إلا بالعمره.و بذلكك صرح العلامه فى المنتهى 


«إهلالا كإهلال النبى صلى الله عليه و آله). مع انه رده فى المختلف-بعد نقله عن الشيخ-بان الواجب عليه أحد النسكينءو إنما 
يتميز أحدهما عن الآخر بالنيه. 


وهو جيد.و يؤيده ما قدمناه فى بحث النيه من كتاب الطهاره»من ان مدار الأفعال-وجودا و عدماءو اتحادا و تعدداءو صحه و 


بطلانا و جزأيها ثوابا و عقابا-على القصود و النيات»كما دلت عليه الاخبار المذكوره فى ذلك المقام. 


ثم انه فى المختلف أجاب عن حديث على (عليه السلام)بالمنع من انه لم يعلم إهلال النبى(صلى الله عليه و آله).و لا يخلو من 
بعد.و سيأتى تحقيق القول فيه ان شاء الله تعالى. 


الثانيه [الإحرام للحج و العمره] 


-قال المحقق فى الشرائع:لو أحرم بالحج و العمره و كان 


7١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من أقسام الحج. 


فى أشهر الحج كان مخيرا بين الحج و العمره إذا لم يتعين عليه أحدهاءو ان كان فى غير أشهر الحج تعين للعمره.و لو قيل 
بالبطلان فى الأول و لزوم تجديد النيه كان أشبه. 


قال فى المسالكك بعد ثقل العباره المذكوره:أراد بالأشول الإ-حرام بهما فى أشهر الحج.و القائل بالصحه فيه ابن ابى عقيل و 
جماعهءو له شواهد من الاخبار.و الأصح البطلان. 


أقول:لا ريب ان ابن ابى عقيل و ان قال بالإحرام بالحج و العمره فى نيه واحده بشرط سياق الهدى كما تقدم ذكره.لكنه لا يقول 
بالتخيير بين الحج و العمرهءبل هو قائل بوجوب الإتيان بهما:العمره أولا ثم الحجءو انه لا يحل من العمره بعد الإتيان بأفعالها كما 
فى المتمتع الغير القارنءو إنما يحل بعد الإتيان بأفعال الحج كملا كما تقدم تحقيق الكلام فى ذلكك فى البحث الثانى من 
المطلب الثانى من المقدمه الرابعه .)١(‏ 


و فى المداركك نقل القول بالتخيبر فى هذه الصوره عن الشيخ فى الخلا.ف و الظاهر انه الأظهرلأنه موافق لما قدمنا نقله عن 
المبسوطء.و ان كان قد فرض المسأله ثمه فى ما لو لم ينو حجا ولا عمرهءو هنا فى ما لو نواهما معا.ثم رده فى المداركك بأنه 


ضعيق جداءقال:لأن المنوق-أعنى: 


وقوع الإحرام الواحد للحج و العمره معا-لم يثبت جوازه شرعاء فيكون التعبد به باطلاءو غيره لم تتعلق به النيه.مع ان العلامه فى 
المنتهى نقل عن الشيخ فى الخلاف انه قال:ل" يجوز القران بين حج و عمره بإحرام واحد.و ادعى على ذلك الإجماع.انتهى.و هو 


جيد. 
أقول:و مع تسليم صحه وقوع الإحرام للحج و العمره-بناء على 
ص :77 
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مذهب ابن ابى عقيل و من قال بقوله-فالقول بالتخيير يحتاج الى دليل فان مقتضى قول أولئكك إنما هو وجوب الإتيان بهما معاءو 
انه لا يحل من إحرامه حتى يأتى بالعمره ثم الحجءفالقول بالتخيير فى الصوره المذكوره لا وجه له. 


ثم ظاهر عباره المحقق المذكوره:انه لو أحرم بهما فى غير أشهر الحج تعين للعمره.حيث لم يتعرض لرده.و هو ظاهر الشيخ فى 
المبسوط و العلا-مه فى المنتهى فى المسأله الا-ولى.و هو ايضا غير جيدءكما ذكره فى المدارك و قبله جده(قدس الله 
روحيهما)فى المسالككءلان العبادات توقيفيه»و لم يثبت عن الشارع مثل ذلك.و مجرد كون الزمان لا يقبل غير العمره المفرده- 
كما احتجوا به-لا يصلح دليلا شرعيا. 


الثالثه [قصد الإحرام بما أحرم به شخص آخر من النسكى] 


-قد صرح الأصحاب (رضوان الله عليهم)بأنه لو قال: 


«كإحرام فلا-ن؛و كان عالما بما أحرم صحءلحصول النيه المعتبره.و اما لو كان جاهلاءفان حصل العلم قبل الطواف قيل:الأصح 
صحتهءفإن أمير المؤمنين (عليه السلام)لما قدم من اليمن أحرم كذلكك و لم يكن عالما بما أحرم به النبى(صلى الله عليه و آله)و 
انكشف الحال له قبل الطواف. 


وان استمر الاشتباه لموت أو غيبه قال الشيخ:يتمتع احتياطا للحج و العمره.لأنه ان كان متمتعا فقد وافق وان كان غيره فالعدول 
عنه جائز.ورد بان العدول انما يسوغ فى حج الإفراد خاصه إذا لم يكن متعينا عليه.و نقل فى المسالك قولا بالبطلان فى الصوره 
المذكوره. قال:و هو أحوط.قال فى التذكره:و لو بان ان فلانا لم يحرم انعقد مطلقا و كان له صرفه الى اى نسكك شاء.و كذا لو 
لم يعلم هل أحرم فلان أم لا؟لأصاله عدم إحرامه.قال فى المداركك:و هو حسن. 


ص رم 


أقول:و عندى فى أصل المسأله إشكالءفإن المستند فى ذلك انما هو 

قول أمير المؤمنين(عليه السلام)لما قدم من اليمن: 

«إهلالا كإهلال النبى صلى الله عليه و آله) .)١(‏ و الذى يظهر لى من الخبر المذكور اختصاص ذلك به(عليه السلام)حيث 
ان الصدوق فى الفقيه (؟)ذكر حكايه حج النبى(صلى الله عليه و آله)-و ان لم يسنده-بهذه الصوره: 

قال: 


«و نزلت المتعه على النبى(صاى الله عليه و آله)عند المروه بعد فراغه من السعىءفقال:ايها الناس هذا جبرئيل(عليه السلام) -و 
أشار بيده الى خلفه.و ساق الكلام الى ان قال:و كان النبى (صلى الله عليه و آله)ساق معه مائه بدنه.فجعل لعلى (عليه السلام)منها 


أربعا و ثلاثين و لنفسه ستا و ستينءو نحوها كلها بيده.الى ان قال: 


و كان على (عليه السلام) يفتخر على الصحابه و يقول:من فيكم مثلى و انا شريكك رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى هديه»من 
فيكم مثلى و انا الذى ذبح رسول الله(صلى الله عليه و آله)هديى بيده». و لا ريب ان الصدوق وان لم يسنده هنا إلا انه لم يذكره 
إلا بعد ورود الخبر به عنده.و هو ظاهر فى ما ذكرناهءفان افتخار على(عليه السلام) على الصحابه-بكونه شريكك رسول الله(صلى 
الله عليه و آله)فى هديه- أظهر ظاهر فى ما ذكرناه»و لو كان هذا الحكم عاما فى جميع الناس-كما يدعونه-لم يكن 
لافتخاره(عليه السلام) بذلكك وجه. 


و نحن قد قدمنا الخبر بروايه الشيخ و الكلينى فى صدر المقدمه الرابعه 70 


ص حرور 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من أقسام الحج. 
١-؟)‏ ج 7اص 07 1ءو الوسائل الباب ؟ من أقسام الحج. 
دم ج عاض ؤا". 


على غير هذا النحوءإلا انه لا يخلو من الاشكال كما نبهنا عليه ثمه. 


تضمنه حديث على (عليه السلام)-ففيه ان افتخاره(عليه السلام)بذلكك ينافى القول بالعموم كما ادعوهءو ان خرجوا عنه فى ذلكك 
لم يتم لهم الاستدلال به. 


و بذلكك يظهر لكك ما فى الفروع التى فرعوها فى المسأله من الاختلال. 


بل مع صحه الاستدلال بالخبر-كما ادعوه-لا تخلو ايضا من الاشكال و لا سيما ما استحسنه فى المداركك من كلام التذكرهءفإنى 
لا اعرف له وجه حسن مع بناء العبادات على التوقيف.و ما رد به كلام الخلاف فى سابق هذه المسأله-كما قدمنا نقله عنه-جار 
هنا أيضا. 


الرابعه [قصد الإحرام بنسك و التلبيه بغيره] 
اشاره 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم) بأنه لو نوى الإحرام بنسكك و لبى بغيره انعقد ما نواه دون ما تلفظ بهءلان المدار على 
النيه»و اللفظ لا اعتبار به.و هو كذلكك. 


و يدل عليه 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن احمد بن محمد بن ابى نصر (١اقال:‏ 
اقلت لأبى الحسن على بن موسى (عليه السلام): 


كيف أصنع إذا أردت أن أتمتع؟فقال:لب بالحج و انو المتعه.فإذا دخلت مكهءطفت بالبيتءو صليت الركعتين خلف المقام»و 
سعيثتث بين الصفا والمروه»و قصرتءفنسختها وجعلتها متعه). 


وقد تقدمت صحيحه زراره المنقوله عن كتاب الكشى فى التنبيه 


ص :80 


)١ -١‏ الوسائل الباب 77 من الإحرام. 


الخامس من البحث الرابع من المطلب الثانى فى حج الافراد و القران (١)داله‏ على ما دلت عليه الصحيحه المذكوره. 
و اما ما ذكره فى المداركك فى معنى 


«و انو المتعه». كما هو أحد روايتى الشيخ لهاءفإنه رواها تاره كما ذكره فى المداركك (5)و اخرى كما نقلناه ()-من ان المراد 
انه يهل بحج ال: 1 و ينوى الإتيان بعمره التمتع قبله-فهو ناشىء عن الغفله عن ملاحظه الروايه الأخرىءفإنها صريحه فى فسخ ما 
اتى به أولا من حج الافراد و العدول عنهءو انه ينوى بما اتى به عمره الت تع 


و نحوها 
صحيحه زراره المشار إليها (#5احيث قال فيها: 
«و عليكك بالحج ان تهل بالإسفراد و تنوى الفسخءإذا قدمت مكه و طفت و سعيت فسخت ما أهللت به و قلبت الحج عمرهءو 


أحللت إلى يوم الترويه.الحديث). 


[الأخبار الوارده فى ما يهل به الآفاقى] 


و الاخبار فى هذا المقام مختلفه.فبعضها يدل على ما دل عليه هذان الخبران من التلبيه بحج الافراد و إضمار التمتعءو بعضها يدل 
على التلبيه بالعمره المتمتع بها الى الحج.و الوجه فى تلكك الأخبار التقيه. 


ص م 


١-01)ج‏ علص 8١‏ 
؟- 5) التهذيب ج ه ص ١٠و‏ الوسائل الباب 75 من الإ-حرام.و اللفظ فى التهذيب هكذا:«ينوى المتعه و يحرم بالحجاو فى 
الوسائل كما فى الاستبصار ج ١‏ ص 188:«ينوى العمره و يحرم بالحج).و الذى أورده فى المداركك هو اللفظ الوارد فى الروايه 

المتقدمه سؤالا و جوابا. 

*- ”) التهذيب ج ه ص 28 
*- ©) الوسائل الباب ١5‏ من أعداد الفرائض من كتاب الصلاهءو الباب 0 من أقسام الحج. 


ولا بأس بإيراد جمله من الاخبار المذكورهءفمنها- 

ما رواه فى الكافى فى الموثق عن إسحاق بن عمار (١)قال:‏ 

«قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): 

ان أصحابنا يختلفون فى وجهين من الحجءيقول بعضهم:أحرم بالحج مفرداءفإذا طفت بالبيت و سعيت بين الصفا و المروه فأحل 
و اجعلها عمره. 

و بعضهم يقول:أحرم و انو المتعه بالعمره إلى الحج.أى هذين أحب إليكك؟قال:انو المتعها. 

وما رواه فى الصحيح عن الحضرمى و الشحام و منصور بن حازم (7)قالوا: 

«أمرنا أبو عبد الله(عليه السلام)ان نلبى و لا نسمى شيئا.و قال: 

أصحاب الإضمار أحب الى). و نحوها موثقه إسحاق بن عمار (*)و صحيحه أبان بن تغلب (2). 

و ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن حمران بن أعين (شاقال: 


«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن التلبيه.فقال لى:لب بالحج فإذا دخلت مكه طفت بالبيت و صليت و أحللت». و بمضمونها 


صحيحه زراره (2). 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الملكك بن أعين (لااقال: 


«حج جماعه من أصحابنا فلما وافوا المدينه دخلوا على ابى جعفر(عليه السلام)فقالوانان زراره أمرنا أن نهل بالحج إذا 


أحرمنا.فقال لهم: 


ص 6ن 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من أقسام الحجءو الباب ١١‏ من الإحرام. 
؟- 3) الوسائل الباب ١٠‏ من الإحرام. 

- "0 الوسائل الباب ١٠‏ من الإحرام. 

*- ©) الوسائل الباب 7١‏ من أقسام الحجءو الباب 7١‏ من الإحرام. 
ذ- 5) الوسائل الباب ١7‏ من الإحرام. 

#- 2) الوسائل الباب ١١‏ من الإحرام. 

7-7 الوسائل الباب ” من أقسام الحج. 


تمتعوا.فلما خرجوا من عنده دخلت عليه»فقلت له:جعلت فداكك و الله لئن لم تخبرهم بما أخبرت به زراره ليأتين الكوفة و 
ليصبحن بها كذابا.قال:ردهم على.قال:فدخلوا عليه.فقال:صدق زراره ثم قال:اما والله لا يسمع هذا بعد اليوم أحد منى». 
أقول:الظاهر ان مراده(عليه السلام) يعنى:لا يسمع الأمر بالتمتع. 


و روى فى التهذيب فى الصحيح عن إسماعيل الجعفى (١)قال:‏ 


«خرجت انا و ميسر و أناس من أصحابناءفقال لنا زراره:لبوا بالحج.فدخلنا على ابى جعفر(عليه السلام)فقلنا له:أصلحكك الله انا 
نريد الحج و نحن قوم صروره أو كلنا صروره»فكيف نصنع؟فقال:لبوا بالعمره.فلما خرجنا قدم عبد الملكك بن أعينءفقلت له :ألا 
تعجب من زراره#قال لنا:لبوا بالحج.و ان أبا جعفر(عليه السلام)قال لنانلبوا بالعمره.فدخل عليه عبد الملكك بن أعينءفقال له:ان 
أناسا من مواليكك أمرهم زراره ان يلبوا بالحج عنككءو انهم دخلوا عليكك فأمرتهم أن يلبوا بالعمره.فقال أبو جعفر(عليه 
السلام): يريد كل انسان منهم ان يسمع على حده أعدهم على.فدخلناءفقال:لبوا بالحج»فان رسول الله(صلى الله عليه و آله)لبى 
بالحج). 


أقول:لا- يخفى ان الأشمر من زراره لهم بالإهلالل بالحج انما كان تقيه» كما هو صربح حديث الكشى المتقدمءو مراده الإعلان 
بذلكك ظاهرا بين الناس مع إضمار التمتع فى أنفسهمءفلا ينافى أمره(عليه السلام)لهم بالعمرهءو لكنهم لما لم يفهموا ذلككءو انه 
يؤدى الى الطعن فى زراره الذى هو من أخص خواصه(عليه السلام) أفتاهم 


ص 1 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7١‏ من الإحرام. 


بالتقيه و قررهم على الحج بما يحج به العلامه.و غاضه ذلكك منهم فقال: 


«يريد كل انسان منهم ان تسمع على حدهة). 
الخامسه [نسيان النسك الذى قصد بالإحرام] 


-قالوا:إذا نسى بماذا أحرمءفإن كان أحد النسكين متعينا عليه انصرف ذلكك الإحرام إليه.قال فى المداركك:و به قطع العلامه و من 
تأخر عنهءلان الظاهر من حال المكلف انه إنما يأتى بما هو فرضه.قال:و هو حسن»خصوصا مع العزم المتقدم على الإتيان بذلكك 
الواجب.و ان لم يكن أحد النسكين متعينا عليه»فقيل بالتخيير بين الحج و العمره.و هو اختيار الشيخ فى المبسوط و جمع من 
الأصحابءلأنه لا سبيل الى الحكم بالخروج من الإحرام بعد الحكم بانعقاده.و لا ترجيح لأحدهما على الآخر.و قال فى الخلاف 
يجعله للعمره.لأنه ان كان متمتعا فقد وافقءو ان كان غيره فالعدول منه الى غيره جائز.قال:و إذا أحرم للعمره لا يمكنه ان يجعلها 
حجه مع القدره على الإتيان بأفعال العمرهءفلهذا قلنا يجعله عمره على كل حال.و استحسنه العلامه فى المنتهى.قال فى المداركك 
بعد نقل ذلكك: 


و لعل التخيير أجود. 


أقول:و عندى فى جميع شقوق هذه المسأله إشكالءلعدم الدليل الواضح فى هذا المجال.و بناء الأحكام الشرعيه على مثل هذه 
التعليلات لا يخلو من المجازفه فى أحكام الملكك المتعال سيما مع تكاثر الاخبار بالسكوت عن ما لم يرد فيه نصءو إرجاع الأمر 
إليهم(صلوات الله عليهم)و الوقوف على جاده الاحتياط فى كل ما اشتبه حكمه كما استفاضت به اخبار التثليث .)١(‏ 


ص تحار 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من صفات القاضى و ما يقضى به. 


الثانى التلبيات الأريع» 


اشاره 

فلا ينعقد الإحرام لمتمتع و لا لمفرد إلا بها.و هو من ما وقع الإجماع عليه نصا و فتوى. 
و تحقيق الكلام فى هذا المقام يتوقف على رسم مسائل: 

[المسأله] الأولى [هل يجب مقارنه التلبيه لنيه الإحرام؟] 


اشاره 


-اختلف الأصحاب فى اشتراط مقارنه التلبيه للنيه»فقال ابن إدريس باشتراط مقارنتها لها كمقارئه التحريمه لنيه الصلاه.و اليه 
ذهب الشهيد فى اللمعه.و نقل فى المسالك عن الشيخ على انه تبعهما على ذلكك.و قال فى الدروس:الثالث-مقارنه النيه 
للتلبياتءفلو تقدمن عليها أو تأخرن لم ينعقد.و يظهر من الروايه و الفتوى جواز تأخير التلبيه عنها. 


و قال العلامه فى المنتهى:و يستحب لمن حج على طريق المدينه ان يرفع صوته بالتلبيه إذا علت راحلته البيداء ان كان راكباءو ان 
كان ماشيا فحيث يحرم.و ان كان على غير طريق المدينه لبى من موضعه ان شاءءو ان مشى خطوات ثم لبى كان أفضل.ثم ساق 
جمله من الروايات الداله على تأخير التلبيه إلى البيداء فى الإحرام من مسجد الشجره. و قال بعدها:إذا ثبت هذا فان المراد بذلكك 
ان الإجهار بالتلبيه مستحب من البيداءءو بينها و بين ذى الحليفه ميل»و هذا يكون بعد التلبيه سرا فى الميقات الذى هو ذو 
الحليفه.لأن الإحرام لا ينعقد إلا بالتلبيه.و لا يجاوز الميقات إلا محرما. 


أقول:ظاهره حمل الروايات الداله على تأخير التلبيه إلى البيداء على تأخير الجهر بهاءفيجب عليه الإتيان بها سرا فى الميقات بعد 
عقد نيه الإحرام.و هو ظاهر الصدوق فى الفقيه (0)حيث أوجب التلبيه 


ص :6*0 


0-1 ع اغن الاو 11 


سرا فى الميقات ثم الإعلان بها إذا استوت به الأرض ان كان فى غير طريق المدينه.و إلا فإذا بلغ البيداء عند الميل ان كان فى 
طريق المدينه. 


و يحكى عن بعض الأصحاب انه جعل التلبيه مقارته لشد الازار. 
و كلام أكثر الأصحاب خال عن اشتراط المقارنه.بل يحكى عن كثير منهم التصريح بعدم الاشتراط. 


أقول:و المستفاد من الاخبار على وجه لا يقبل المدافعه و الإنكار هو جواز التأخير»و منها صحيحه معاويه بن عمارءو قد تقدمت 
فى صدر المقام الأول من هذا المقصد .)١(‏ 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول:ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)لم يكن يلبى حتى باق البيداء). 
ومارواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) اقال: 


١لا‏ بأس ان يصلى الرجل فى مسجد الشجره و يقول الذى يريد ان يقوله ولا يلبى»ثم يخرج فيصيب من الصيد و غيره»فليس عليه 
فيه شىعا. 


و مارواه الصدوق عن حفص بن البخترى و معاويه بن عمار و عبد الرحمن بن الحجاج و الحلبى جميعا عن ابى عبد الله(عليه 
السلام) (#قال: 


«إذا صليت فى مسجد الشجره فقل-و أنت قاعد فى دير الصلاه 
ص 5١:‏ 


.595 ص‎ )١--١ 

-١‏ 7) الوسائل الباب " من الإحرام. 

“- *) الوسائل الباب ١5‏ من الإحرام. 

*- ©) الوسائل الباب 8” و 66 من الإحرام.و ظاهر الفقيه ج -١‏ ص ٠١7‏ ان الحديث ينتهى بقوله(ع):«فلب؛و ان ما بعده من كلام 
الصدوق.و يظهر ذلكك ايضا من الوافى با ب(وقت التلبيه و كيفيتها). 


قبل ان تقوم-ما يقول المحرمءثم قم فامش حتى تبلغ الميل و تستوى بكك البيداءءفإذا استوت بكك البيداء فلب. 


وان أهللت من المسجد الحرام للحج فإن شئت لبيت خلف المقام»و أفضل ذلك ان تمضى حتى تأتى الرقطاء و تلبى قبل ان 
تصير الى الأبطح). 


و عن عبد الرحمن بن الحجاج فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) 212 
«انه صلى ركعتين و عقد فى مسجد الشجره ثم خرجءفاتى بخبيص فيه زعفران فأكل-قبل ان يلبى-منها. 
و عن هشام بن الحكم فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«ان أحرمت من غمره أو بريد البعث صليت و قلت ما يقول المحرم فى دبر صلاتككءو ان شئت لبيت من موضعككءو الفضل ان 
تمشي قليلا ثم تلبى). 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج عن ابى عبد الله(عليه السلام) 0: 
«فى الرجل يقع على اهله بعد ما يعقد الإحرام و لم يلب؟قال:ليس عليه شىءا. 

و عن منصور بن حازم فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«إذا صليت عند الشجره فلا تلب حتى تأتى البيداء حيث يقول الناس يخسف بالجيش». 


ص :57 


)١ -١‏ الوسائل الباب 15 من الإحرام. 
"- 5) الفقيه ج ؟ ص 8١5.و‏ الوسائل الباب 8" من الإحرام. 
07-1٠‏ الوسائل الباب ١5‏ من الإحرام. 
*- 6) الوسائل الباب 5" من الإحرام. 


وعد عبد الله بن سنات (١كقال:‏ 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)لم يكن يلبى حتى يأتى البيداء). 
و ما رواه الصدوق عن حفص بن البخترى فى الصحيح عن ابى عبد الله (عليه السلام) 252 

«فى من عقد الإحرام فى مسجد الشجره ثم وقع على اهله قبل ان يلبى؟قال:ليس عليه شىء). 

وما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن معاوبة بن غمار ع ابى عبد اللد(عليه السلام) ('اقال: 


«صل المكتوبه ثم أحرم بالحج أو بالمتعه.و اخرج بغير تلبيه حتى تصعد إلى أول البيداء إلى أول ميل عن يساركءفإذا استوت 
يكف الأرض عراكا كدت أوعاقاللب الحدنة»: 


و عن إسحاق بن عمار فى الموثق عن ابى الحسن(عليه السلام) (؟)قال: 
«قلت له:إذا أحرم الرجل فى دبر المكتوبه أ يلبى حين ينهض به بعيره أو جالسا فى دبر الصلاه؟قال:اى ذلكك شاء صنع). 


قال الكلينى(قدس سره) (ه)زو هذا عندى من الأشمر المتوسعءإلا ان الفضل فيه ان يظهر التلبيه حيث أظهر النبى((صلى الله عليه و 
آله) غلى طرق الببداتو لأ يجوز لأحد ان بجرز عل الببداء الاذو قد أظهر التلبيد.و أول البيداه أول جل يلقاكة عن يشاز 


الطريق.انتهى. 
ص مر 


)١ -١‏ الوسائل الباب 6" من الإحرام.و قد تقدمت فى الصفحه 5١‏ برقم(). 
7 3) الوسائل الباب ١‏ من الإحرام. 
*- *) الوسائل الباب 6" من الإحرام. 
ع- *) الوسائل الباب 0 من الإحرام. 


ه- 0) فروع الكافى ج ؟ ص 776. 


و روى الشيخ عن زراره فى القوى (١)قال:‏ 

«قلت لأبى جعفر (عليه السلام):متى ألبى بالحج؟قال:إذا خرجت إلى منى.ثم قال: 
إذا جعلت شعب الدب على يمينكك و العقبه على يساركك فلب للحج). 

و يدل عليه أيضا جمله من الاخبار (؟)زياده على ما ذكرناه. 


و هذه الاخبار كلها مع صحتها و استفاضتها صريحه فى جواز التأخير و بذلكك يظهر ضعف القول بوجوب المقارنه.على ان ما 
حملوه عليه- من وجوب المقارنه فى نيه الصلاه-لا دليل عليه كما تقدم تحقيقه فى محله. 


بقى الكلام هنا فى شيئين 
أحدهما [ظهور الأخبار فى وجوب تأخير التلبيه و توجيهها] 


-ظاهر الروايات المتقدمه الداله على الإحرام من مسجد الشجره وجوبف تأخير التلبيه عن موضع عقد الإسحرام فى 
المسجدءلقوله(عليه السلام) 


فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه ()فى صدر البحث: 

«ثم قم فامش هنيئه فإذا استوت بكك الأرض -ماشيا كنت أو راكبا-فلب». 

و قوله(عليه السلام)فى صحيحته الثانيه أو حسنته المذكوره هنا: 

١و‏ اخرج بغير تلبيه حتى تصعد إلى أول البيداء. 

و قوله(عليه السلام)فى روايه الصدوق عن الفضلاء الأربعه المتقدمين: 

"ثم قم فامش حتى تبلغ الميل و تستوى بكك البيداءءفإذا استوت بكك البيداء فلب). 
و قوله(عليه السلام)فى روايه منصور بن حازم: 

«إذا صليت عند الشجره فلا تلب حتى تأتى البيداء». و يعضد ذلكك ظاهر 

صحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه و قوله(عليه السلام) 


ص خرورا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 58 من الإحرام. 
7 3) الوسائل الباب ١5‏ و ع7 و ه" من الإحرام. 


م ص 08 


فيها: «ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)لم يكن يلبى حتى يأتى البيداء). 
إلا 
انه قد روى ثقه الإسلام فى القوى عن عبد الله بن سنان ١2‏ 


«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)هل يجوز للمتمتع بالعمره إلى الحج ان يظهر التلبيه فى مسجد الشجره؟فقال:نعمءانما لبى النبى 
(صلى الله عليه و آله)على البيداء لان الناس لم يعرفوا التلبيه فأحب أن يعلمهم كيف التلبيه). 


و ظاهر كلام ثقه الإسلام المتقدم حمل الروايات الداله على التأخير على الأفضليه. 


و الشيخ فرق بين الراكب و الماشىءفجمع بين الاخبار بحمل روايه عبد الله بن سنان المذكوره على الماشى و حمل الروايات 
المتقدسه عن الراكن قال بعل 5 كرهانوالوسة فى هته الروات اذى كاذ اشنا شعص لان رلى من الستعديؤان كان وكا 
فلا بليى إلا من البيداد. 


واستدل على ذلكك 

بصحيحه عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟اقال: 

«إن كنت ماشيا فاجهر بإهلالكك و تلبيتكك من المسجد.و ان كنت راكبا فإذا علت بكك راحلتكك البيداء). 
و رد بان حمل الروايات المتضمنه للأمر بتأخير التلبيه إلى البيداء من غير تفصيل على الراكب بعيد جدا. 


أقول:و يعضده الأمر بالتلبيه للماشى و الراكب-بعد الخروج عن موضع عقد الإحرام وان تستوى به الأرض-فى صحيحه معاويه 


سس 
ص (ذارا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0" من الإحرام. 
؟- 7) الوسائل الباب 7 من الإحرام. 


ناف 

و قوله(عليه السلام)فى روايه الصدوق عن الفضلاء الأربعه )١(‏ 

ثم قم فامش حتى تبلغ الميل و تستوى بكك البيداء.فلب). 

قال فى الوافى!و يشبه ان يكون الفرق صدر عن تقيه.و ظاهره حمل صحيحه عمر بن يزيد على التقيه (75)و هو غير بعيد. 


و بالجمله فالاحتياط فى الوقوف على الروايات المتقدمه الداله على التأخير إلى البيداء راكبا كان أو ماشيا.بل لا يبعد المصير اليه 


فإنه 
قد روى الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن معاويه بن وهب (0)قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن التهيؤ للإحرام.فقال: 


فى مسجد الشجرهءفقد صلى فيه رسول الله(صلى الله عليه و آله)و قد ترى أناسا يحرمون فلا تفعل حتى تنتهى إلى البيداء حيث 
الميل»فتحرمون كما أنتم فى محاملكم»تقول:لبيك اللهم لبيكك.الحديث). 


أقول:و هذا الخبر ظاهر فى ان الإحرام عباره عن التلبيه»كما قدمنا الكلام فيه فى مسأله ناسى الإحرام.و المراد بالتهيؤ للإحرام فى 
الخبر هو الصلاه و الدعاء عقيبها بما تقدمءبعد الغسل و لبس ثوبى 


ص ع 


)١-١‏ ص اع. 

_- ") لم نقف بعد التتبع فى كتب العامه على التفرقه بين الراكب و الماشى بذلك.و قال العينى الحنفى فى عمده القارئ ج ؟ 
ص 219:اختلف العلماء فى الموضع الذى أحرم منه النبى(ص)فقال قوم:أهل من مسجد ذى الحليفه و قال آخرون:حين اطل 
على البيداءءو قال آخرون:من البيداء. 

*- ") الوسائل الباب 76 من الإحرام. 


الإ-حرام.و قوله:«و قد ترى أناسا يحرمون فلا تفعل»يعنى:يلبون و يعقدون بالتلبيه.فنهاهم عن ذلكك حتى يبلغوا البيداء»و أمرهم 
بالإحرام فى محاملهم.يعنى :التلبيه» كما يشير اليه قوله:«تقول» يعنى:تحرم بهذا القول. 


و الخبر ظاهر فى تعبين تأخير التلبيه إلى البيداء»و معتضد بالأخبار المتقدمه.و الظاهر ان هذا حكم مختص بالإحرام من مسجد 
الشجرهء فلا تنافيه الأخبار الداله على التخيير و أفضليه التأخير فى غير هذا الميقات و جمله من الأصحاب استندوا فى التخيير فى 
هذا الميقات الى التخيير الوارد فى غيره من المواقيت.و فية'ما غرفة. 


الثانى [ظهور الأخبار فى تجاوز الميقات بغير إحرام] 


-انه قد تقدم فى اخبار المواقيت انه لا يجوز لأحد قاصد النسكك ان يتجاوزها إلا محرماءمع ان هذه الاخبار دلت على تجاوزها 
الى البيداء-و هو على ميل من مسجد الشجره كما عرفت-بغير إحرام-لأن الإحرام-كما عرفت-انما يحصل بالتلبيه».و هى قد دلت 
على تأخير التلبيه إلى البيداء.و من هنا صرح العلامه(قدس سره)فى ما قدمنا نقله عنه من المنتهى انه يحرم سرا بعد الصلاه فى 
المسجد.قاصدا بذلكك حمل روايات تأخير التلبيه إلى البيداء على تأخير الإجهار بها لا تأخيرها و لو سرا.إلا ان حمل الروايات 
على ما ذكره بعيد جداءو لا سيما صحيحه معاويه بن وهب المذكوره.و لا يحضرنى الآن وجه فى الخروج عن هذا الإشكال.إلا 
ان تحمل الأخبار الداله على النهى عن تجاوز تلكك المواقيت إلا محرما على ما هو أعم من الإ-حرام و التهيؤ له.فإن إطلاق 
الإحرام على الصلاه له و الدعاء بعدها-بعد الغسل و لبس ثوبى الإحرام و نحو ذلكك-غير بعيد»بل هو أقرب المجازاتءو ان كان 


ص 6ن 


ترتب الكفارات انما يحصل بعد التلبيه. 


المسأله الثانيه [بما ذا يعقد القارن إحرامه؟] 
اشاره 


-التشهون نين الأضحان (رضوان اله عليهم)انه لو كان قارنا تخير فى عقد إحرامه بالتلبيه وان شاء قلد أو أشعر.و نقل عن 
المرتضى و ابن إدريس (رضى الله عنهما)انه لا ينعقد إحرام الأصناف الثلاثه إلا بالتلبيهءلأن انعقاد الإحرام بالتلبيه مجمع عليهءو لا 
دليل على انعقاده بهما.و هو ضعيف مردود بالأخبار الصحيحه الصريحه» و ان كان كلامهما(روح الله روحيهما)جيدا على أصلهما 
الغير الأصيل من عدم الاعتماد على اخبار الآحاد. 


والذى يدل على القول المشهور روايات:منها- 

صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

ايوجب الإحرام ثلاثه أشياء:التلبيه و الاشعار و التقليدفإذا فعل شيئا من هذه الثلاثه فقد أحرم). 
و صحيحه عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 

«من أشعر بدنته فقد أحرم و ان لم يتكلم بقليل و لا كثيرا. 

و صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (#اقال: 

«تقلدها نعلا خلقا قد صليت فيها.و الأشعار و التقليد بمنزله التلبيه». 


و فى حديث طويل بروايه الشيخ (5)عن صفوان فى الصحيح-عن معاويه بن عمار و غير معاويه ممن روى صفوان عنه الأحاديث 
المتقدمه المذكورهءو قال-يعنى:صفوان-هى عندنا مستفيضه-عن ابى جعفر و ابى عبد الله(عليهما السلام).الى ان قال: 


«لانه قل يوجب الإحرام 


ص ع 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
7- 3) الوسائل الباب ؟١‏ من أقسام الحج. 
“- ”) الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
ع- ©) الوسائل الباب 15 من الإحرام. 


أشياء ثلاثه:الاشعار و التلبيه و التقليدءفإذا فعل شيئا من هذه الثلاثه فقد أحرما. 


وما رواه ثقه الإسلام فى الكافى-بإسنادين» أحدهما صحيح عندى حسن على المشهور بإيراهيم-عن معاويه بن عمار عن ابى 


«فى قول الله عز و جل أَلْحَدحٌ أَضْهد مَعلوبَاتٌ فَمَنْ فَرَض فيهنٌ ادح (')و الفرض :التلبيه و الاشعار و التقليد,فأى ذلك فعل فقد 
فرض الحج.و لا يفرض الحج إلا فى هذه الشهور.الحديث). 


و عن جميل بن دراج عن ابى عبد الله(عليه السلام) (#اقال: 
«إذا كانت البدن كثيره قام فى ما بين ثنتين ثم أشعر اليمنى ثم اليسرى. 

ولا يشعر ابدا حتى يتهياً للإحرامءلأنه إذا أشعر و قلد و جلل وجب عليه الإحرام.و هى بمنزله التلبيه). 

[تعريف الإشعار] 

إذا عرفت ذلك فاعلم أن الأشعار-على ما ذكره الأصحاب(رضوان الله عليهم)-ان يشق سنام البعير من الجانب الأيمنءو يلطخ 
صفحته بدم إشعاره.و الاخبار لا تساعد على ما ذكروه من اللطخءو انما اشتملت على شق سنامها من الجانب الأيمن: 

ففى صحيحه الحلبى المتقدمه فى المقدمه الرابعه فى أنواع الحج فى مسأله القارن (5): 

«و الاشعار أن يطعن فى سنامها بحديده حتى يدميها). 

و روى الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان ()قال: 

«سألت 


ص :اع 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحج. 

؟9- 7) سوره البقرهءالآيه /191. 

"- ”) الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 

ع) ج ٠‏ ص ٠/اثاءو‏ الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
ه- 0) الوسائل الباب ؟١‏ من أقسام الحج. 


يحرم إذا قلدت و أشعرت». 

و عن معاويه بن عمار فى الصحيح (١)قال:‏ 

«البدنه يشعرها من جانبها الأيمنءثم يقلدها بنعل قد صلى فيها. 
و روى ثقه الإسلام فى الموثق عن يونس بن يعقوب (")قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):انى قد اشتريت بدنه فكيف اصنع بها؟ فقال:انطلق حتى تأتى مسجد الشجرهءفأفض عليكك من 
الماءءو البس ثوبيككءثم أنخها مستقبل القبلهءثم ادخل المسجد فصلءثم افرض بعد صلاتككءثم اخرج إليها فأشعرها من الجانب 
الأيمن من سنامها ثم قل:بسم الله»اللهم منكك و لككءاللهم فتقبل منى.ثم انطلق حتى تأتى البيداء فلبه). 


وعن عبد الرحمن بن ابى عبد الله و زراره 02قالا: 


١سألنا‏ أبا عبد الله (عليه السلام)عن البدن كيف تشعر؟و متى يحرم صاحبها؟و من اى جانب تشعر؟و معقوله تنحر أو 


باركه؟فقال:تشعر معقولهءو تشعر من الجانب الأيمن». 

و عن معاويه بن عمار فى الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 

«البدن تشعر من الجانب الأيمنءو يقوم الرجل فى الجانب الأيسرءثم يقلدها بنعل خلق قد صلى فيها. 
و روى الصدوق عن ابى الصباح الكنانى (ش)قال: 

«سألت 


6٠: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
1- 3) الوسائل الباب ؟١‏ من أقسام الحج. 
“- ”) الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
ع- *) الوسائل الباب ؟١‏ من أقسام الحج. 
ه- 0) الفقيه ج ١‏ ص 9١٠ءو‏ الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحج. 


أبا عبد الله(عليه السلام)عن البدن كيف تشعر؟قال:تشعر و هى باركه من شق سنامها الأيمنءو تنحر و هى قائمه من قبل الأيمن». 


الى غير ذلكك من الاخبار الكثيره. 

[فوائد] 

اشاره 

و ينبغى التنبيه على فوائد 

الأولى [استحباب الاشعار من الجانب الأيمن مخصوص بغير البدن الكثيره] : 


ما ذكره الأصحاب(رضوان الله عليهم)و دلت عليه الاخبار المتقدمه-من استحباب الاشعار من الجانب الأيمن من سنام البدنه- 


مخصوص بغير البدن الكثيره»فإنه يدخل بينها و يشعرها يمينا و شمالا. 

و يدل على ذلك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حريز بن عبد الله عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«إذا كانت بدن كثيره فأردت أن تشعرهاءدخل الرجل بين كل بدنتينءفيشعر هذه من الشق الأيمن و يشعر هذه من الشق الأيسرءو 
لا يشعرها ابدا حتى يتهيأ للإحرامءفإنه إذا أشعرها و قلدها وجب عليه الإحرام.و هو بمنزله التلبيه». و نحوها روايه جميل المتقدمه. 


الثانيه [الإشعار مختص بالإبل و التقليد مشترك بينها و بين البقر و الغنم] : 


قد ذكر الأصحاب(رضوان الله عليهم)ان الإشعار مختص بالإبلءو التقليد مشتركك بينها و بين البقر و الغنم. 
و علل بضعف البقر و الغنم عن الاشعار. 

و بما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) ('اقال: 

«كان الناس يقلدون الغنم و البقرءو إنما تركه الناس حديثاءو يقلدون بخيط أو يسير). 


أقول:و هذه الروايه-كما ترى-لا صراحه فيها بل و لا ظاهريه فى ما ادعوه ان لم تكن بالدلاله على خلافه أشبهءإذ غايه ما تدل 
عليه 


6١٠:١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
1- 3) الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 


نقله(عليه السلام)عن الناس انهم كان يفعلون ذلك.و هذا اللفظ إنما يطلق غالبا على المخالفين.و مع تسليم إراده الشيعه فلا دلاله 
فيه ايضا.و من المقرر فى كلامهم ان الدليل الواضح و الحجه الشرعيه انما هى قول الامام(عليه السلام)الذى هو عباره عن امره و 
نهيه و نحوهماءأو فعله.أو تقريره.و اما مجرد حكايه ذلكك عن الناس-أى أناس كانوا-فلا دليل فيه.إلا ان الظاهر ان الحكم 
المذكور متفق عليه بينهم لا اعلم فيه مخالفا. 


بما رواه العياشى فى تفسيره (١)عن‏ عبد الله بن فرقد عن ابى جعفر (عليه السلام)قال: 
«الهدى من الوبل و البقر و الغنم»و له يجب حتى يعلق عليه يعنى:إذا قلده فقد وجب.و قال:و ما استيسر من الهدى:شاه). و الظاهر 
ان قوله «يعنى:إذا قلده)من كلام الراوى تفسيرا لقوله:«حتى يعلق عليه). 


الثالثه [تعريف التقليد] 


-قد ذكروا(رضوان الله عليهم)ايضا ان التقليد الذى هو أحد الثلاثه الموجبه للإحرامءاما ان يكون بان يعلق فى عنق هديه نعلا قد 
صلى فيها-و هذا هو الذى اشتملت عليه الاخبار الكثيره المتقدمه و غيرها-أو بان يربط فى عنقه خيطا أو سيرا.و لم نجده إلا فى 
روايه زراره المذكورهءو ظاهرها اختصاص ذلك بالغنم و البقرءفان التقليد المذكور فى روايات الإبل إنما هو بالنعل.و لم يرد فى 
شىء منها على كثرتها ذكر الخيط و السيرءو إنما ذكر فى هذه الروايه المشتمله على تقليد الغنم و البقر.و الوقوف على ظاهر 
الاخبار يقتضى اختصاص النعل بالإبلءو الخيط و السير بالبقر و الغنم. 


6١: ص‎ 


-١‏ 1ه ١ص‏ للو مستدركك الوسائل الباب و8 من الذبح. 


الرابعه [بحث حول كلام المحقق فى المقام] : 


قال المحقق فى الشرائع-بعد ان ذكر ان القارن بالخيار ان شاء عقد إحرامه بالتلبيه و ان شاء قلد أو أشعر-:و بأيهما بدأ كان الآخر 
مستحبا.قال فى المسالكك:المراد انه ان بدأ بالتلبيه كان الإشعار أو التقليد مستحباءو ان بدأ بأحدهما كانت التلبيه مستحبه. 


ففى إطلاق أن البدأه بأحد الثلاثه توجب استحباب الآخر إجمال. 


الثلاثه كاف فى ذلك. 


اشتملت على تعليق النعل بعد الاشعار. 


و نحوهما 
روايه الفضيل بن يسار 00)قال: 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):رجل أحرم من الوقت و مضىءثم انه اشترى بدنه بعد ذلكك بيوم أو يومينءفأشعرها و قلدها و 
ساقها؟فقال:ان كان ابتاعها قبل ان يدخل الحرم فلا بأس.قلت:فإنه اشتراها قبل ان ينتهى إلى الوقت الذى يحرم منه فأشعرها و 
قلدهاءأ يجب عليه حين فعل ذلك ما يجب على المحرم؟قال:لاءو لكن إذا انتهى الى الوقت فليحرم ثم يشعرها و يقلدهاءفان 
تقليده الأول ليش يشت عا: 


و روايه السكونى عن جعفر(عليه السلام) (5) 
«انه سثل ما بال البدنه تقلد النعل و تشعر؟فقال:اما النعل فتعرف انها بدنه و يعرفها صاحبها 


ص ؤوذه 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
1- 3) الوسائل الباب ؟١‏ من أقسام الحجءو الباب 6" من الذبح. 


بنعله.و اما الاشعار فإنه يحرم ظهرها على صاحبها من حيث أشعرها فلا يستطيع الشيطان ان يتسنمها). 


و موثقه يونس بن يعقوب (١)قد‏ اشتملت على التلبيه بعد الاشعاره و الروايتان الأوليان ظاهرتان فى استحباب التقليد بعد 
الاشعارءو روايتا الفضيل و السكونى شاملتان بإطلاقهما لاستحباب الاشعار بعد التقليد و الروايه الخامسه ظاهره فى استحباب 
التلبيه بعد الاشعار.و اما ما يدل على استحباب الاشعار و التقليد بعد التلبيه فيظهر ايضا من صدر روايه الفضيلء, حيث انه(عليه 
السلام)حكم بصحه الاشعار و التقليدءو انه يكون بذلك قارنا متى فعل ذلكك قبل دخول الحرم.و بذلكك يظهر لكك ما فى كلام 
الفاضلين المتقدمين(قدس الله روحيهما). 


المسأله الثالثه [كيفيه التلبيات الأريع] 
اشاره 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى كيفيه التلبيات الأربع بعد الاتفاق على ان الواجب هو اربع منها لا غير: 
قال الشيخ فى النهايه و المبسوط :التلبيات الأربع فريضهءو هى: 


«لبيككث اللهم لبيكك.لبيككءان الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيكث؛و به قال أبو الصلاح و ابن البراج و ابن حمزه 


ابن إدريس وثقله فى المداركك عن أكثر المتأخرين. 


و قال الشيخ فى الاقتصاد:ثم يلبى فرضا واجبا فيقول:«لبيكك اللهم لبيكك. لبيككءان الحمد و النعمه و الملكك لكك (”)لا شريكك 
لكك لبيكك). 


ص :0 


0١ ص‎ )١-١ 

؟-1) هذا القول يختلف عن القول الأول فى تقديم كلمه«لكك؛ و تأخيرهاءلأنها فى القول الأول مقدمه على كلمههو الملككاو 
فى هذا- -القول مؤخره عنه.كما ورد فى المختلف ج ١‏ ص 44.و قد اتفقت النسخه المطبوعه و المخطوطه على تقديم 
كلمةالكقوفى هذا القول كمافى القول الأولهوغليه قلا يقى فرق .بين القوليق بحقدار ما نثله المضصتف: (قدس سرها)و ان كان 
يفترق القول الثانى عن القول الأول بفقره لم ينقلها (قدس سره)و هى قوله فى آخرها:«بحجه و عمره-أو حجه مفرده- تمامها 
عليكك لبيكك)و عليه تكون التلبيات خمسا. 


وقال المفيد:«لبيك اللهم لبيكء لبيك لا شريكك لكك لبيككءان الحمد و النعمه لكك و الملك لا شريكك لكك» (١)و‏ كذا قال 
على بن بابويه فى رسالتهءو ابنه أبو جعفر فى مقنعه و هدايته»و هو قول ابن ابى عقيل و ابن الجنيد و سلار. 

وقال السيد المرتضى(رضى الله عنه):«لبيك اللهم لبيككءلا شريك لكك لبيككءان الحمد و النعمه لك و الملك لا شريكك 
لككء لبيكك). 

هذا ما نقله فى المختلف من الأقوال فى المسأله. 


و قال المحقق فى الشرائع:و صورتها ان يقول:«لبيك اللهم لبيكك 


ص ملذله 


77/7 ص‎ ١ الكيفيه المنقوله عن الشيخ المفيد(قدس سره) تنتهى إلى هنا كما يظهر بمراجعه المقنعه ص ”27و الجواهر ج‎ )١ -١ 
و 1574ءو كما يأتى من المصنف(قدس سره)ص 4ليحيث انه-بعد ان يذكر حديث الخصال المتضمن للتلبيات الأربع بالكيفيه‎ 
ص‎ ١ المذكوره-يقول:«أقول: ف من هذه الروايه يعلم مستند الشيخ المفيد و ابنى بابويه و من تبعهمافما ورد فى المختلف ج‎ 
هة-من ذكر كلمه«لبيكافى آخر الكيفيه المنسوبه إلى الشيخ المفيدءو ورد أيضا فى نسخ الحدائق المطبوعه و المخطوطه-‎ 
الظاهر انه زياده من قلم الناسخ.‎ 


لبيك لا شرييكك لكك لبيكك)و اختار هذا القول العلامه فى المختلف و اليه يميل كلامه فى المنتهىءو اختاره جمله من المتأخرين 


و متأخريهم: 

منهم-السيد السند فى المداركك.و جده فى المسالكءو الفاضل الخراسانى فى الذخيره. 

و اما الروايات الوارده فى المسأله فمنها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 

«إذا فرغت من صلاتكك و عقدت ما تريدءفقم وامش هنيئه»فإذا استوت بكك الأرض -ماشيا كنت أو راكبا-فلب.و التلبيه ان 


تقول :لبيك اللهم لبيكء لبيك لا شريكك له لبيككءان الحمد و النعمه لكك و الملك لا شريكك لكك لبيكثءلبيك ذا المعارج 
لبيكك. لبيكك داعيا الى دار السلام لبيككءلبيكك غفار الذنوب لبيككءلبيكك أهل التلبيه لبيكك»لبيكك 


ص 4ه 


)١-١‏ هذا الحديث رواه الكلينى فى فروع الكافى ج ع ص ه””ءو أول الحديث هكذا:التلبيه:لبيكك اللهم لبيك.الى آخر ما 
أورده المصن ضف (قدس سره)و رواه الشيخ عن الكلينى بهذا اللفظ فى التهذيب ج ه ص 185.و رواه بطريق آخر أيضا فى التهذيب 
ج ص ١4و‏ أول الحديث هو قوله(عليه السلام):«إذا فرغت من صلاتكك.الى آخر ما أورده(قدس سره) فى الكتاب مع الزياده 
التى يذكرها بعد ذلكك.و هو المقصود بقوله(قدس سره):«و رواه الشيخ ايضا بطريق آخر صحيح)و الطريق الأول للشيخ هو طريق 
الكلينىءإلا ان لفظ الحديث الوارد من هذا الطريق يبتدئ ببيان كيفيه التلبيه كما تقدمءو قوله:«إذا فرغت.الى قوله: فلب» يختص 
بالطريق الآخر للشيخ.و بين اللفظين من الطريقين اختلاف بسيط غير ما ذكرناه يظهر بالمراجعه.و أورد الحديث فى الوسائل فى 


الباب 5٠‏ من الإحرام. 


ذا الجلال و الإ-كرام لبيك لبيك مرهوبا و مرغوبا إليكك لبيككءلبيكك تبدئ و المعاد إليكك لبيكء لبيك كشاف الكرب العظام 
لبيك لبيك عبدك و ابن عبديكك لبيككءلبيكك يا كريم لبيكك.تقول ذلكك فى دبر كل صلاه مكتوبه أو نافله»و حين ينهض 
نكف بع كين إذا علوت ترفاء أو عظت وادماءان لقيف راكباءار انشفظة مد ينتامكدى بالأسيحانو اكز ها ابايث متهاءق 
اجهر بها.و ان تركت بعض التلبيه فلا يض رك .غير ان تمامها أفضل.و اعلم انه لا بد من التلبيات الأربع التى فى أول الكلام»و هى 
الفريضهءو هى التوحيدءو بها لبى المرسلون.و أكثر من«ذى المعارجافان رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم)كان يكثر منها؛. 


أقول:و بهذا الخبر استدل المحقق و من تبعه و عليه اعتمدواءقال فى المختلف:و هو أصح حديث رأيناه فى هذا الباب. 
أقول: 
و رواه الشيخ ايضا بطريق آخر صحيح (1١)و‏ زاد بعد قوله: 


«لبيك تبدئ و المعاد إليكك لبيكك):«لبيكك تستغنى و يفتقر إليكك لبيككءلبيكك إله الحق لبيككء لبيك ذا النعماء و الفضل الحسن 
الجميل لبيككاثم ساق الحديث الى قوله:«و هى الفريضه). 


و منها- 
صحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«لما لبى رسول الله(صلى الله عليه و آله)قال:لبيكك اللهم لبيك لبيك لا شريك لكك لبيككءان الحمد و النعمه لك و الملكك لا 
شريك لكك 


ص :ام 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5٠‏ من الإحرام. 
؟- ؟) الوسائل الباب 5٠‏ من الإحرام.و فى آخره هكذا:«و فى ادبار الصلوات). 


لبيكك ذا المعارج لبيكك.و كان(صلى الله عليه و آله)يكثر من«ذى المعارج) و كان يلبى كلما لقى راكباء أو علا اكمه.أو هبط 


وادياءو من آخر الليل)». 


«تقول :لبيك اللهم لبيكك.لبيكك لا شريكك لكك لبيككء أن الحمد و النعمه لكك و الملك لا شريكك لكثءلبيك بمتعه بعمره إلى 
الحج). 


وروى ثقه الإسلام فى الكافى عن عبد الله بن سنان فى الصحيح "كقال: 


رسول الله(صلى الله عليه و آله)يريد الحجءيؤذنهم بذلكك ليحج من أطاق الحجءفاقبل الناسءفلما نزل الشجره أمر الناس بنتتف 
الإبطءو حلق العانه» و الغسلءو التجرد فى إزار و رداءءأو إزار و عمامه يضعها على عاتقه لمن لم يكن له رداء.و ذكر انه حيث 
لبى قال :لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريكك لكك لبيككءان الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك. 


الحديث). 
وروى فى الفقيه مرسلا ل"ا)قال: 
١قال‏ أمير المؤمنين (عليه السلام) جاء جبرئيل(عليه السلام)الى النبى(صلى الله عليه و آله)فقال له: 


ان التلبيه شعار المحرم فارفع صوتكك بالتلبيه:لبيكك اللهم لبيكءلبيكك لا شريكك لكك لبيكءان الحمد و النعمه لكك و الملكك لا 
شريكك لكك لبيكك). 


وروى الصدوق فى الخصال باستادم عن الأعمقن عن عفر بن محمد 
ص :6/6 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 6و الوسائل الباب 5٠‏ من الإحرام. 
؟- 7) الوسائل الباب 7 من أقسام الحج. 
*- ”) الوسائل الباب /7* من الإحرام. 


(عليهما السلام)فى حديث شرائع الدين (١)قال:‏ «و التلبيات الأربع و هى:لبيكك اللهم لبيكء لبيك لا شريكك لكك لبيككءان 
الحمد و النعمه لكك و الملك لا شريكك لكد). 


أقول:و من هذه الروايه يعلم مستند الشيخ المفيد و ابنى بابويه و من تبعهم.و اما ما عدا هذين القولين فلم نقف له على دليل. 
و من اخبار المسأله أيضا 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«إذا أحرمت من مسجد الشجرهءفإن كنت ماشيا لبيت من مكانكك من المسجدء تقول: 


لبيكك اللهم لبيكءلبيكك لا شريكك لكك لبيككءلبيكك ذا المعارج لبيك لبيك بحجه تمامها عليك.و اجهر بها كلما ركبتءو 
كلما تلكو كلما عبطت وادياءأو علوت اكمهء أو لقت راكبانو بالأسحانة: 


وقال فى كتاب الفقه الرضوى (0:ثم تلبى سرا بالتلبيه الأربعه و هى المفترضاتءتقول:لبيكك اللهم لبيكك لبيك لا شريكك لكك 
لبيك ان الحمد و النعمه لكك و الملك لا شريكك لكك.هذه الأربعه مفروضات و تقول:لبيكك ذا المعارج لبيكك.لبيكك تبدئ و 
تعيد و المعاد إليكك لبيككء لبيك داعيا الى دار السلام لبيكء لبيك كشاف الكرب العظام لبيك لبيكك يا كريم لبيككء لبيك 
عبدكك و ابن عبدكك بين يديكك لبيكك لبيكك أتقرب إليكك بمحمد و آل محمد لبيك.و أكثر من 


«ذى المعارج). 
انتهى. 
ص 01 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من أقسام الحج. 
؟- ؟) الوسائل الباب 5٠‏ من الإحرام. 
م ص 37. 


أقول:و القول الفصل فى هذه الاخبار انه لما دلت ضحبحة معاوية ابن عمار المتقدمه فى صدر هذه الروايات على ان الفرض 
الواجب إنما هو التلبيات الأربع التى فى صدر الكلام و انه لا يضر ترك غيرها فلا بد من تخصيص باقى الاخبار بهاءبحمل ما زاد 
على الأربع:«ان الحمد و النعمه لكك.الى آخرهافى هذه الاخبار على الاستحباب جمعا بين الاخبار.إلا انه يمكن ان يقال:ان هذه 
الزياده حيث لم تكن مشتمله على تلبيه فلا منافاه فى دخولها تحت إطلاق العباره المذكوره و يؤيده عباره كتاب الفقه الرضوى 
التى هى معتمد الصدوقين فى ما حكما به من دخول هذه الزياده»كما عرفته فى غير موضع من ما تقدمءفإنه ذكر التلبيات الأربع 
المفروضه بإضافه الزياده المذكوره؛ و أكد ذلكك بقوله أخيرا:«هذه الأربعه مفروضات/ثم ذكر التلبيات المستحبه.لكن يمكن 
تأييد الاستحباب ايضا بخلو صحيحه عمر بن يزيد عن هذه الزياده.و بالجمله فالاحتياط بهذه الزياده متعين (١)فان‏ الحكم عندى 
لأ يكاز من اشعاد: 


ثم ان من العجب العجاب اشتهار القول بما ذهب اليه الشيخ فى النهايه و المبسوط بين أكثر متأخرى الأصحاب حتى قال شيخنا 
الشهيد فى الدروس:الرابع-التلبيات الأربع»و أتمها:«لبيكك اللهم لبيك لبيكءان الحمد و النعمه لكك و الملك لا شريك لكك 


لبييككاو يجزئ: 

«لبيك اللهم لبيكء لبيك لا شريكك لكك لبيكث؛و ان أضاف الى هذا: 
«ان الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك» كان حسنا.انتهى. 

و الحال انه لا مستند لهذا القول بالكليه و لا دليل عليه بالمرهءو هذه 
ص :٠ه‏ 


)١ -١‏ أوردنا العباره كما جاءت فى النسخه المخطوطه. 


جمله أخبار المسأله التى قدمناها عاريه عنه. 
و تمام القول فى المسأله يتوقف على بيان أمور: 
الأول [هل يجب الجهر بالتلبيه أو يستحب؟] 


-المشهور بين الأصحاب استحباب الجهر بالتلبيه»و بذلكك صرح ابن إدريسءفقال:و الجهر بها على الرجال مندوب على الأظهر 
من أقوال أصحابنا.و قال بعضهم:الجهر بها واجب.و نقل فى المختلف عن على بن بابويه انه قال:ثم يلبى سرا بالتلبيه الأربعه 
المفروضه. 


أقول:و هذه عين عباره كتاب الفقه المتقدمه.إلا-انه لم يذكر تمامها و إنما ذكر ما يتعلق بالمسأله المذكوره.و قال الشيخ فى 
الإجهار بالتلبيه واجب مع القدره و الإمكان.و قال فى الخلاف:التلبيه فريضهءو رفع الصوت بها سنه. 


أقول:لا- يخفى ان الاخبار بالنسبه الى هذه المسأله ما بين مطلق و بين مصرح بالجهرءو لم أقف على ما يتضمن الأسرار إلا فى 
عباره كتاب الفقه المتقدمه. 


ففى صحيحه حريز بن عبد الله عن أبى عبد الله(عليه السلام)و جماعه من أصحابنا ممن روى عن ابى جعفر و ابى عبد الله(عليهما 
السلام) (1)انهما قالا: 


«لما أحرم رسول الله(صلى الله عليه و آله)أتاه جبرئيل (عليه السلام)فقال له:مر أصحابكك بالعج و النج-فالعج رفع الصوت و الثج 
نحر البدن-قالا:فقال جابر بن عبد اللّه:فما مشى الروحاء حتى بحث أصواتنا». و الخبر المذكور مروى بطرق عديده 0ك0).و الظاهر 


ان 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 45و الوسائل الباب ٠"/‏ من الإحرام. 
7 3) الوسائل الباب /38” من الإحرام. 


تفسير العج و الشج من بعض الرواه.و يحتمل ان يكون منهما(عليهما السلام). 

و فى صحيحه عمر بن يزيد المتقدمه فى المسأله الاولى (1): 

«ان كنت ماشيا فاجهر بإهلالكك و تلبيتكك من المسجدء.و ان كنت راكبا فإذا علت بكك راحلتكك البيداء). 

وأنت خبير بان حمل الاخبار مطلقها على مقيدها يقتضى وجوب الإجهار. 

و العلامه فى المختلف لما اختار الاستحباب قال:لنا-الأصل عدم الوجوب.ثم قال:و يدل على الأرجحيه ما رواه حريز بن عبد الله. 


و ساق الروايه المتقدمه.ثم قال:احتج الموجبون بان الأسمر ورد بالجهرءو الأمر للوجوب.و الجواب:المنع من الكبرى.انتهى.و لا 
بخفى ما فيه مع تصريحه فى كتبه الأ-صوليه بان الأمر حقيقه فى الوجوبء ولا سيما أوامر اللهاعز و جل)كما هو ظاهر حديث 


و ظاهر الأصحاب ان هذا الحكم مختص بالحج من ميقات ذى الحليفه كما هو مورد الروايتين المذكورتين»و كذا بالإحرام 
بالحج من مكه فإنه يرفع صورته بالتلبيه إذا أشرف على الأبطح. كما تضمنته 


صحيحه معاويه بن عمار (")و فيها: 
«فأحرم بالحج.ثم امض و عليكك السكينه 


ص :"م 


)١ -١‏ الوسائل الباب 6" من الإحرام. 
؟- ؟) التهذيب ج ه ص /18ءو الفروع ج 5 ص 86عءو الوسائل الباب 7ه من الإحرامءو الباب ١‏ من إحرام الحج.و الحديث 


ينتهى بقوله:«حتى تأتى منى)فكلمه«.الحديث)ربما تكون زياده من الناسخ. 


و الوقارءفإذا انتهيت الى الرقطاء دون الردم فلب.و إذا انتهيت الى الردم و أشرفت على الأبطح فارفع صوتكك بالتلبيه حتى تأتى 


منى.الحديث). 
و مقتضاه تأخير التلبيه عن موضع الإحرام الى أن ينتهى إلى الرقطاء دون الردمءفيلبى ثم يرفع صوته بها إذا أشرف على الأبطح. 


و إطلاقها يدل على عدم الفرق بين الراكب و الماشىء إلا ان الشيخ فى التهذيب ذكر ان الماشى يلبى من موضع إحرامه الذى 
يصلى فيه و الراكب يلبى عند الرقطاء أو عند شعب الدب.و لا يجهر بالتلبيه إلا عند الاشراف على الأبطح. 


واستدل على ذلكك 
بروايه عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 


«إذا كان يوم الترويه فاصنع كما صنعت بالشجره ثم صل ركعتين خلف المقامءثم أهل بالحجءفان كنت ماشيا فلب عند المقام»و 
ان كنت راكبا فإذا نهض بكك بعي ركك). و هى-كما ترى- غير داله على ما ادعاه. 


و بالجمله فالظاهر هو جواز التلبيه من المسجد للماشى و الراكبء و ان كان الأفضل تأخير التلبيه إلى الموضع المذكور فى 
صحيحه معاويه ابن عمار المتقدمه.و الرفع بها الى الموضع الآخر. 


و من ما يدل على ذلكك 


ما رواه الصدوق فى الصحيح عن حفص بن البخترى و معاويه بن عمار و عبد الرحمن بن الحجاج و الحلبى جميعا عن أبى عبد 
الله(عليه السلام) ()انه قال: 


«و ان أهللت من المسجد 
ص رو 


)١ -١‏ الوسائل الباب 58 من الإحرام. 


7- 7) الوسائل الباب 52 من الإحرام.و قد ذكرنا فى التعليقه ؟ ص 6١‏ و 57 ما يتعلق بالموردفراجع. 


الحرام للحج فإن شئت لبيت خلف المقامءو أفضل ذلك ان تمضى حتى تأتى الرقطاء و تلبى قبل ان تصير الى الأبطح). 
ثم انه ينبغى ان يعلم ان استحباب الجهر بالتلبيه أو وجوبه على القول به انما هو للرجال خاصه دون النساء: 

لما رواه الشيخ عن فضاله بن أيوب عن من حدثه عن ابى عبد الله (عليه السلام) (1)قال: 

«ان الله وضع عن النساء أربعا:الجهر بالتلبيه»و السعى بين الصفا و المروهءو دخول الكعبهءو الاستلام). 

و عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (”)قال: 


«ليس على النساء جهر بالتلبيه). 
الثانى [كيفيه إحرام الأخرس] 


-المشهور ان إحرام الأسترس ان يحركك بالتلبيه لسانه»و يعقد بها قلبه.و أضاف فى المنتهى و الدروس:الإشاره باليد.و نقل عن 
ابن الجنيد انه يلبى عنه غيرهءو عبارته التى نقلها عنه فى المختلف هكذا: 


و الأخرس يجزئه تحريكك لسانه مع عقده إياها بقلبه.ثم قال:و يلبى عن الصبى و الأخرس و عن المغمى عليه.قال فى المختلف:و 
هذا الكلام يشعر بعدم وجوب التلبيه عليه و انه تجزثه النيابه. 


أقول:و الذى وقفت عليه من ما يتعلق بهذه المسأله من الاخبار 

روايه السكونى عن جعفر(عليه السلام) (5) 

«ان عليا(عليه السلام) قال:تلبيه الأخرس و تشهده و قراءته للقرآن فى الصلاه تحريكك لسانه و إشارته بإصبعه). 
ص :86 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من الإحرام. 
؟- 3) الوسائل الباب 8 من الإحرام. 


“- ”0 فروع الكافى ج ا ص "١5‏ واج ص 8"”/ءو الوسائل الباب 4ه من القراءه فى الصلاهءو الباب 4 من الإحرام. 


و يمكن ان يستدل لما ذكره ابن الجنيد 

بما رواه فى الكافى عن زراره :)١(‏ 

«ان رجلا قدم حاجا لا يحسن ان يلبىءفاستفتى له أبو عبد الله(عليه السلام)فأمر ان يلبى عنه). 
ولاريب ان طريق الاحتياط الجمع بين الأمرين»ليحصل يقين براءه الذمه من التكليف المعلوم ثبوته. 


و الظاهر ان مراد الأصحاب بعقد القلب بها-يعنى:تصورها إجمالا-الكنايه عن النيه و القصد إلى التلبيه. 
الثالث [هل التلبيات الأربع ركن؟] 


أحدهما انها لنتسية ركناءذهب إليه فين المسوط و الجملءو قال 5 النهايه:«من تركك التلبيه متعمدا فلا حج له)فجعلها ركنا.و 
بالأول قال السيد المرتضى و ابن حمزه و ابن البراجءو بالثانى قال سلار و ابن إدريس و أبو الصلاح.و الأقرب الأولءلنا.انه مع 
الإخلال بالتلبيه لم يأت بالمأمور به على وجهه فيبقى فى عهده التكليف.و لا-نه ذكر واجب فى عباده افتتحت به فكان 
ركناء كالتكبير فى الصلاه. 


و لما رواه معاوبه ابن عمار فى الصحيح عن الصادق (عليه السلام) (”)انه قال: 
«فإذا فعل شيئا من هذه الثلاثه-يعنى :التلبيات و الاشعار و التقليد-فقد أحرم). 


و تعليق الحكم على الوصف يقتضى عدمه عند عدمه.و الإخلال بالإحرام عمدا مبطل إجماعا.احتج الآخرون بأن الأصل صحه 
الحج.و الجواب:المنع لانه لم يأت بالمأمور به على وجهه.انتهى. 


ص ذ4 


)١ -١‏ الفروع ج اص ٠م‏ الوسائل الباب 9 من الإحرام.و الباب ١١‏ من الحلق و التقصير. 
1- 3) الوسائل الباب ؟١‏ من أقسام الحج. 


أقول:المراد بالركن عند الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى باب الحج هو ما يكون تركه مبطلا عمدا لا سهواءو بالواجب ما يكون 
تركه عمدا موجبا للوثم دون الابطال.و استثنى من الركن على هذا التعريف الوقوفانءفان تركهما مبطل وان كان سهوا. 


ثم ان استدلال العلا-مه(قدس سره)هنا على الابطال بغير الروايه لا يخلو من نظر:اما الدليل الأول فإنه جار فى الواجبءو هو لا 
يقول به.و اما الثانى فإنه محض قياس على تكبيره الإحرام كما لا يخفى. 
و يمكن المناقشه أيضا فى الروايه المذكوره و نحوها بأن غايه ما يدل عليه مفهوم الشرط هو عدم الإحرامءو الخصم لا ينكر 


معنى له.و انما المنافى لما ذكره ما يدل على بطلان الحج بذلك.فالواجب هو الإتيان بدليل يدل على بطلان الحج بتركك الإحرام 
متعمدا.و دعوى الإجماع -بقوله: 


عرفت- عندهم هو ما لا يبطل الحج بتركه و لو عمدا و انما غايته الإثم.و سيأتى -ان شاء الله تعالى-مزيد تحقيق للمسأله. 


الرابع [معنى كلمه لبيكى] 


-قال ابن الأ-ثير فى النهايه:«لبيك اللهم لبيكك؛هو من التلبيه.و هى إجابه المنادى.أى إجابتى لكك يا رب.و هو مأخوذ من«لب 
بالمكان و ألب/إذا أقام به.و«ألب على كذاءإذا لم يفارقه و لم يستعمل إلا على لفظ التثنيه فى معنى التكريرءأى إجابه بعد اجابه 
وهو منصوب على المصدر بعامل لا يظهر كأنكك قلت:«ألب إلبابا 


ص 42 


بعد الباب».و التلبيه من «لبيكك)كالتهليل من(لا إله إلا الله» و قيل:معناه:اتجاهى وقصدى يا رب إليكك»من قولهم:«دارى تلب 
داركك)اى تواجهها.و قيل:معناه:إخلاصى لكك.من قولهم:«حسب لباب/إذا كان خالصا محضا.و منه لب الطعام و لبابه.و قال فى 
القاموس نحو ذلكك.و عن الجوهرى انه كان حقه ان يقال:«لبالكك» و ثنى على معنى التأكيدءاى إلبابا لكك بعد الباب.و اقامه بعد 


اقامه. 
و قيل:أى إجابه لكك يا رب بعد اجابه.و فى كتاب المصباح المنير: 


أصل «لبيككالبين لكك,فحذفت النون للإضافهءقال:و عن يونس انه غير مثنى بل اسم مفرد يتصل بالضمير بمنزله«علىاو«لدى» إذا 
اتصل به الضمير.و أنكره سيبويه و قال:لو كان مثل«على» و«لدىالثبتت الياء مع الضمير و بقيت الالف مع الظاهر.و حكى من 
كلامهم«لبى زيدهبالياء مع الإضافه إلى الظاهر»فثبوت الياء مع الإضافه إلى الظاهر يدل على انه ليس مثل«على'و«لدى'انتهى قال 
فى المجمع:و لبأت بالحج تلبيه.أصله«لبيت'بغير همز قال الجوهرى: 


قال الفراء:ربما خرجت بهم فصاحتهم الى ان يهمزوا ما ليس بمهموز. 
ثم انه قد صرح بعضهم بأنه يجوز فتح الهمزه و كسرها من قوله: 


«ان الحمد و النعمه.الى آخرهاو حكى العلا-مه فى المنتهى عن بعض أهل العربيه انه من قال«ان)بفتحها فقد خص»و من قال 
بالكسر فقد عم.و وجهه ظاهرءفان الكسر يقتضى تعميم التلبيه و إنشاء الحمد مطلقاءو الفتح يقتضى تخصيص التلبيه»أى لبيكك 
بسبب ان الحمد لكك. 


ص 8 


الخامس [العله فى صيروره التلبيه شعار الحج] 


اشاره 


روى الصدوق فى كتاب العلل (١)فى‏ الصحيح عن عبيد الله ابن على الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«سألته:لم جعلت التلبيه؟فقال:ان الله(عز و جل)اوحى الى إبراهيم(عليه السلام) وَ أَذْن فى اناس الهج يأئُوك رلطالاً (')فنادى 
فأجيب من كل فج يلبون). 

وروى فى كتاب من لا يحضره الفقيه ()حديثا طويلا يتضمن مناجاه الله(عز و جل)لموسى (عليه السلام)قال فى آخره:فقال الله 
(عز وجل):يا موسى اما علمت ان فضل امه محمد(صلى الله عليه و آله)على جميع الأأمم كفضله على جميع الخلق.فقال 
موسى اعليه السلام):يا رب ليتنى كنت أراهم.فأوحى الله(جل جلاله)اليه يا موسى انكك لن تراهم فليس هذا أو ان ظهورهمءو 
لكن سوف تراهم فى جنات عدن و الفردوس بحضره محمد(صلى الله عليه و آله)فى نعيمها يتقلبون و فى خيراتها يتنعمونءأ 
فتحب أن أسمعكك كلامهم؟فقال: 


نعم يا إلهى.قال الله(عز و جل):قم بين يدى و اشدد متزركك قيام العبد الذليل بين يدى الملكك الجليل.ففعل ذلكك موسى عليه 
السلام) فنادى ربنا(عز و جل):يا امه محمد.فأجابوه كلهم-و هم فى أصلاب آبائهم و أرحام أمهاتهم -: 


«لبيكك اللهم لبيككء لبيك لا شريكك لكك لبيككءان الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لككءلبيككاقال: 
فجعل الله(عز و جل)تلكك الإجابه شعار الحج. 
أقول:و فى هذا الخبر ما يؤيد ما قدمناه من دخول«ان الحمد. 


ص :2/1 


)١ -١‏ ص 8١اءو‏ الوسائل الباب 8" من الإحرام. 
1- 1) سوره الحجءالآيه /71. 
«- ") ج ”اص 971١‏ 1171ءو الوسائل الباب 5٠‏ من الإحرام. 


الى آخرهافى التلبيه الواجبه. 
«و أول من لبى إبراهيم(عليه السلام)قال:ان الله(عز و جل)يدعوكم الى ان تحجوا بيته.فأجابوه بالتلبيه»فلم يبق أحد أخذ ميثاقه 
بالموافاه فى ظهر رجل و لا بطن امرأه إلا أجاب بالتلبيه». 


فائده [تحقيق فى قول إبراهيم هلم إلى الحج] 


روى الصدوق فى من لا يحضره الفقيه 2"”)قال: 


«روى ان إبراهيم (عليه السلام)لما قضى مناسكه.ثم ساق الخبر الى ان قال:فلما هم ببنائه قعد على كل ركن ثم نادى:«هلم الى 
الحجافلو ناداهم «هلموا الى الحجالم بيحج إلا من كان يومئذ إنسيا مخلوقاءو لكنه نادى: 


«هلم الى الحجافلبى الناس فى أصلاب الرجال و أرحام النساء: 
«لبيك داعى الله لبيك داعى اللهافمن لبى مره حج حجهءو من لبى عشرا حج عشر حجج.ءو من لم يلب لم يحج.الحديث). 


قال المحقق الكاشانى فى الوافى:بيان:«هلم الى الحجانادى جنس الاانس بلفظ المفرد»و لذا عم نداوه الموجودين والمعدومين»و 
لو نادى الافراد بلفظ الجمع لم يشمل المعدومين بل اختص بالموجودينءو ذلك لان حقيقه الإنسان موجوده بوجود فرد ما و 
تشمل جميع الافراد وجدت أو لم توجد.و اما الفرد الخاص منه فلا يصير فردا خاصا 


ص نا 
)١ -١‏ الوسائل الباب 5٠‏ من الإحرام. 


0-1 جَ 31 ص ١59‏ و مو الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه. و الباب ١‏ من مقدمات الطواف و ما يتبعهاءو الوافى 


باب( حج إبراهيم و إسماعيل). 


و قال الفاضل المحدث السيد نعمه الله الجزائرى:الوجه ان المقام ظاهرا يقتضى صيغه الجمع.فالعدول عنه الى الافراد لا بد له من 
نكته و عله تناسبهءو ليست إلا إراده استغراق جميع الالفراد من شهد و من غابءعلى ان أهل البلاغه ذكروا ان استغراق الفرد 
أشمل من استغراق الجمعءو نص عليه العلامه الزمخشرى فى مواضع من الكشاف.انتهى. 


وقال شيخنا أبو الحسن الشيخ سليمان بن عبد الله البحرانى فى كتابه ازهار الرياض:سئلت عن هذا الخبر قديما فكتبت فى 
الجواب:لعل مراده-و الله اعلم بمراد أوليائه-ان الخطاب بصيغه الجمع يتناول الموجودين و تناوله لغير هم انما هو بدليل من خارج 
من إجماع أو غيره.كما تقرر فى الأصول مستوفىءو المخالف فيه الحنابله خاصهءو أطبق الكل على فسادهءو صيغه«هلموا»من هذا 
القبيل.فاما صيغه«هلمافإنه يمكن ان يجعل من قبيل الخطاب العام»كما تقرر فى المعانى و البيان قد يتركك الخطاب من المعين 
5 5 1 500 5 00 لا 0 5 سر 
الى غير المعين قصدا للعموم و اراده كل من يصلح لذلككءو جعلوا منه قوله تعالى وَ لَوْ ترى إذ وتوا (0)و نحوه فكأنه يصلح 
لغير الموجودين ايضاءفيد خلون بعد اتصافهم بالوجود والكمال.و حينئذ فحاصله ان العدول من «هلموا»الى«هلمالذلكك فإن 
صيغه١هلم‏ ا تصلح للمذكر و المؤنث.و المفرد والمثتى و الجمع.بالاعتبار المذكورءو لغير الموجود بالتقريب السابق»فيدخل بعل 
كماله ووجوده 


٠7١١ ص‎ 


."/ سوره الانعامءالآيه‎ 0 -١ 


بخلا-ف«هلموا».و معنى«لم يحج يومئذ إلا من كان إنسيا مخلوقا» لم يحج إلا من كان مخلوقا من الانس.لأنهم المقصودون 
بالخطاب المذكور دون غيرهم.هذا ما ظهر لى فتأمل.انتهى. 


أقول:اما صحه إطلاق «هلم اعلى المذكر و المؤنث»و المفرد و المثتى و الجمع»فهى لغه الحجازءو بها نزل القرآن العزيزء كقوله 
تعالى: 

و م 1 

وَ القائلينَ لإخوانهم هلم إِلينا 

ك1 

ان يجيب وان لم يكن حاضراءو لفظ«هلموا»موضوع للموجودين الحاضرينءو يفسره الحديث:«هلم الى الحج).ثم ساق الخبر.و 
بذلكك يزول الاشكال و يستغنى عن هذه التكلفات البعيده و التحملات الشديدهءفإنه متى كان هذا اللفظ موضوعا فى اللغه 
لذلك فلا اشكالءو يخرج الخبر شاهدا عليه. 


السادس [الإحرام إذما يتحقق بالتلبيه أو الإشعار أو التقليد] 


-قد عرفت من ما حققناه آنفا ان الإحرام الموجب للكفارات-بفعل ما لا يجوز للمحرم فعله-إنما هو عباره عن التلبيه أو الإشعار 
ثوبيه لم يأت بشىء من التلبيه متى كان متمتعا أو مفرداءو لا بها و لا بإشعار و لا تقليد متى كان قارناءو فعل ما لا يجوز للمحرم 
فعلهءفانه 


ص :الا 


18 سورة الأحراتةالآيه‎ )١-1 


لا يلزمه كفارهءو لا يبطل ما فعله سابقاءو لا يحتاج الى تجديد نيه أخرى. 


وعلى ذلك تدل الأخبار الكد .و امنهاتها تقدم (١)من‏ صحيحه معاويه بن عمار»و صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج»و صحيحته 
الثائية ف المسأله الاولى: 


و منها- 
ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن جميل بن دراج عن بعض أصحابنا عن أحدهما(عليهما السلام) (5) 


«فى رجل صلى الظهر فى مسجد الشجرهءو عقد الإحرام و أهل بالحجء.ثم مس طيبا أو صاد صيدا أو واقع اهله؟قال:ليس عليه 
شىء ما لم يلب). 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح عن النضر بن سويد عن بعض أصحابنا (لاقال: 

اكتبت الى ابى إبراهيم(عليه السلام):رجل دخل مسجد الشجره فصلى و أحرم ثم خرج من المسجدءفبدا له قبل ان يلبى ان 
ينقض ذلك بمواقعه النساءءإله ذلكك؟فكتب:نعمءو لا بأس به. و بمضمونها روايه زياد بن مروان المرويه فى الكافى (5). 

و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن صفوان عن عبد الله بن مسكان عن على بن عبد العزيز (ش)قال: 

«اغتسل أبو عبد الله(عليه السلام) 


ص :"لا 


فد اا عو 

؟- ؟) الفروع ج ع ص ٠ءو‏ التهذيب ج ه ص امو الوسائل الباب ١15‏ من الإحرامءو الباب ١١‏ من تروكك الإحرام. 

*- ”) الفروع ج © ص ١*.و‏ الوسائل الباب ١15‏ من الإحرام, و الوافى باب(ما يجوز فعله بعد التهيؤ و قبل التلبيه و ما لا يجوز). 
*- ع) الفروع ج ‏ ص ١*7.و‏ الوسائل الباب ١15‏ من الإحرام: و الوافى باب(ما يجوز فعله بعد التهيؤ و قبل التلبيه و ما لا يجوز). 
ه- ) الفروع ج ص ٠*"اءو‏ الوسائل الباب ١5‏ من الإحرام. 


للإحرامءثم دخل مسجد الشجره فصلىءثم خرج الى الغلمان فقال: 

هاتوا ما عندكم من لحوم الصيد حتى نأكله). 

و ما رواه فى الفقيه فى الصحيح عن حفص بن البخترى عن ابى عبد الله (عليه السلام) 22 
«فى من عقد الإحرام فى مسجد الشجره ثم وقع على أهله قبل ان يلبى؟قال:ليس عليه شىءا. 


قال الشيخ (؟)بعد ذكر جمله من هذه الاخبار:المعنى فى هذه الأحاديث ان من اغتسل للإحرام»و صلىءو قال ما أراد من القول 
بعد الصلاهءلم يكن فى الحقيقه محرماءو إنما يكون قاعدا للحج و العمره و انما يدخل فى ان يكون محرما إذا لبى.ثم حكى 


عن موسى عن صفوان عن معاويه بن عمار و غيره ممن روى عنه صفوان هذه الاخبار ان الاخبار مستفيضه عن ابى جعفر و ابى 


ان من صلىءو قال الذى يريد ان يقول»و فرض الحج أو العمره على نفسه و تقدهماءفله ان يفعل ما شاء ما لم يلب.فإذا أتم عقد 
إحرامه بالتلبيه أو الإشعار أو التقليد»فقد حرم عليه الصيد و غيره»و وجب عليه فى فعله ما يجب على المحرم. انتهى ملخصا من 
كلامه الطويل الذيل. 


قال فى المدارك بعد ذكر بعض أخبار المسأله:و ربما ظهر منها انه لا يجب استئناف نيه الإحرام بعد ذلكك بل يكفى الإتيان 
بالتلبيه و على هذا فيكون المنوى عند عقد الإحرام اجتناب ما يجب على المحرم اجتنابه من حين التلبيه.و صرح المرتضى فى 
الانتصار بوجوب استثناف النيه قبل التلبيه و الحال هذه.و يدل عليه ما رواه الكلينى عن النضر بن 


ص ورف 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١5‏ من الإحرام. 
1-7) التهذيب ج هص ”7 
*- *) الوسائل الباب ١‏ من الإحرام. 


سويد عن بعض أصحابه.ثم ساق الروايه المتقدمه.ثم قال: 
لكن الروايه ضعيفه بالإرسال.و لا ريب أن استئناف النيه أولى و أحوط.انتهى. 


أقول:فيه أولا:ان النيه التى أوجبوها فى عقد الإحرام-كما قدمنا نقله عنهم فى صدر المقصد-إنما هى عباره عن القصد إلى أمور 
أربعه:ما يحرم به من حج أو عمرهءو نوعه من تمتع أو أحد قسيميه»و صفته من وجوب أو ندبءو ما يحرم له من حجه الإسلام أو 
غيرها.و لم يعتبروا فيها قصد ما يجب اجتنابه على المحرمءو انما هذا أمر لازم لذلكك و مترتب عليه متى أضاف التلبيه الى ما فعله 
أولا.و من ثم انه لا تحصل المنافاه للنيه بما يفعله من هذه الأشياء المذكوره فى الاخبار.و بذلكك يظهر لكك ما فى قوله:«و على 
هذا فيكون المنوى.الى آخره). 


و ثانيا:انى لا اعرف لهذه الروايه وجه دلا له على ما ذكره من وجوب استتثناف النيه»حتى انه يستدل بها للمرتضى على ما نقله 


و ثالثا:انى لا- اعرف وجها لهذه الألولريةو الكخقاط الذى ذكره فى استئناف النيهءمع ما عرفت من ما قدمناه من الأخبار 
المستفيضه المتفقه الدلاله على صحه الإحرام بذلك.من غير تعرض و لو بالإشاره الى ما ذكره من استئناف النيه. 


ونا 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن محمد بن احمد بن يحيى عن محمد بن عيسى عن احمد بن محمد (1)-قال: 
«سمعت ابى يقول فى 


ص :07 


)١ -١‏ الوسائل الباب 15 من الإحرام.و ارجع الى الاستدراكات. 


رجل يلبس ثيابه و يتهيأ للإحرام ثم يواقع اهله قبل ان يهل بالإحرام قال:عليه دم». -فهو خبر شاذ لا يبلغ قوه فى معارضه الأخبار 
الاستحبات ايضا 


الثالث -لبس ثوبى الإحرام للرجل 

اشاره 

؛و وجوبه اتفاقى بين الأصحاب قال فى المنتهى:انا لا نعلم فيه خلافا. 
و تدل عليه الاخبار:منها- 

قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه ابن عمار (1): 


«إذا انتهيت الى العقيق من قبل العراق.أو الى وقت من هذه المواقيت-و أنت تريد الإحرام-فانتف إبطيكك.الى ان قال:و اغتسل»و 
البس ثوبيكك.الحديث). 


وفى صحيحه معاويه بن وهب (5)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)-و نحن بالمدينه-عن التهيؤ للإحرام.فقال:اطل بالمدينه» و تجهز بكل ما تريدءو ان شئت 
استمتعت بقميصككءحتى تأتى الشجره فتفيض عليكك من الماءءو تلبس ثوبيككءان شاء الله). 

وفى صحيحه هشام بن سالم (اقال: 

«أرسلنا الى ابى عيك الله 


ص :1/6 


)١ -١‏ الفروع ج ص *""ءو الفقيه ج ١‏ ص ١٠5ءو‏ الوسائل الباب 8 و ١5‏ من الإحرام. 

؟- 1) روى الشيخ فى التهذيب ج ه ص *8 و88 هذه الروايه بطريقين؛ و اللفظ يختلف فيهما.و أوردهما فى الوسائل فى الباب 
من الإحرام برقم(١)و().‏ 

- © الفروع ج * ص 8”"ءو الفقيه ج ؟ ص ١١1و‏ التهذيب ج ه ص 2# و ص "0"اءو الوسائل الباب 8 من الإحرامءو الباب 


(عليه السلام)-و نحن جماعه بالمدينه-انا نريد ان نودعكك.فأرسل إلينا أبو عبد الله(عليه السلام):ان اغتسلوا بالمدينه»فإنى أخاف 


ان يعز عليكم الماء بذى الحليفهءفاغتسلوا بالمدينهءو البسوا ثيابكم التى تحرمون فيهاءثم تعالوا فرادى أو مثانى.الحديث). 
الى غير ذلكك من الاخبار. 


و المستفاد من الروايات المذكوره ان اللبس قبل عقد الإ-حرام»بل هو من جمله الأشياء التى يتهيأ بها للإحرام.قال العلامه فى 
المنتهى: 


فإذا أراد الإحرام وجب عليه نزع ثيابه و لبس ثوبى الإحرامءيأتزر بأحدهما و يرتدى بالآخر.و قال ابن الجنيد:و لا ينعقد الإحرام 


و ينبه عليه ايضا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2١اقال:‏ 


الآ تلبس دن انك تريد الإ-حرام-ثوبا تزره و لا تدرعهءو لا تلبس سراويل إلا ان لا يكون لكك إزارءو لا الخفين إلا ان لا يكون 
لكك نعلان). 


بقى الكلام فى انه هل اللبس من شرائط صحه الإحرام؟حتى لو أحرم عاريا أو لابسا مخيطا لم ينعقد إحرامهءأم ينعقد إحرامه و 
ان أثم تنظر فيه الشهيد فى الدروسءو نسب الثانى إلى ظاهر الأصحاب.حيث قال:و ظاهر الأصحاب انعقاده.حيث قالوا:لو أحرم و 


عليه قميص نزعه و لا يشقه.و لو لبسه بعد الإحرام وجب شقه و إخراجه من تحته كما هو مروى.انتهى. 
و أشار بالروايه الى 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار 


ص 8 


و غير واحد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)«فى رجل أحرم و عليه قميصه؟فقال:ينزعه و لا يشقه.و ان كان لبسه بعد ما أحرم 


شقه و أخرجه من ما يلى رجليه). 


وقال السيد السند فى المدارك:و لو أخل باللبس ابتداء فقد ذكر جمع من الأصحاب انه لا يبطل إحرامه وان اثم.و هو 


حسن.انتهى. 
أقول:و الذى وقفت عليه من الاخبار-زياده على الصحيحه المذكوره- 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن صفوان عن خالد بن محمد الأصم (؟)قال: 


صلباءفرءاه أبو عبد الله(عليه السلام)و هم يعالجون قميصه يشقونهءفقال: 


له:كيف صنعت#فقال:أحرمت هكذا فى قميصى و كسائى.فقال: 


انزعه من رأسككءليس ينزع هذا من رجليه.إنما جهل.فأتاه غير ذلكك فسأله فقال:ما تقول فى رجل أحرم فى قميصه؟قال:ينزعه 


مخ اسه 

و ما رواه الشيخ عن عبد الصمد بن بشير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«جاء رجل يلبى حتى دخل المسجد الحرام و هو يلبى و عليه قميصه.فوثب إليه أناس من أصحاب أبى حنيفه فقالوا: 

شق قميصكك و أخرجه من رجليك.فان عليكك بدنهءو عليكك الحج من قابل»و حجكك فاسد.فطلع أبو عبد الله(عليه السلام)فقام 
على باب 


ص ا 


'- © التهذيب ج ص الاءو الوسائل الباب ه؟ من تروكك الإحرام و الوافى باب(المحرم يلبس ما لا ينبغى له). 


المسجدءفكبر و استقبل الكعبه»فدنا الرجل من ابى عبد الله(عليه السلام)و هو ينتف شعره و يضرب وجهه.فقال له أبو عبد 
الله(عليه السلام):اسكن يا عبد الله.فلما كلمه-و كان الرجل أعجميا- فقال أبو عبد الله(عليه السلام):ما تقول؟قال:كنت رجلا 
أعمل بيدى»فاجتمعت لى نفقه»فجئت أحج لم أسأل أحدا عن شىء. فأفتونى هؤلاء أن أشق قميصى و انزعه من قبل رجلىءو ان 
حجى فاسدءو ان على بدنه.فقال له:متى لبست قميصكثءأبعد ما لبيت أم قبل؟قال:قبل ان ألبى.قال:فأخرجه من رأسككءفإنه ليس 
عليكك بدنهءو ليس عليكك الحج من قابل»أى رجل ركب أمرا بجهاله فلا شىء عليه.طف بالبيت سبعاءو صل ركعتين عند مقام 
إبراهيم (عليه السلام)واسع بين الصفا و المروه»و قصر من شعركثءفإذا كان يوم الترويه فاغتسل و أهل بالحجءو اصنع كما يصنع 
الناس)». 


أقول:ظاهر هذين الخبرين ان لبس الثوب قبل الإحرام و الإحرام فيه انما كان عن جهلءو انه معذور فى ذلك لمكان الجهل.و 
صحيحه معاويه ابن عمار المتقدمه و ان كانت مطلقه إلا انه يمكن حمل إطلاقها على الخبرين.و حينئذ فيشكل الحكم بالصحه 
فى من تعمد الإ-حرام فى المخيط عالما بالحكم.إلا انه قد تقدم من الاخبار ما يدل على ان الإحرام إنما هو عباره عن التلبيه و 


أخويهاءفتركك الثوبين لا يضربه و لا يبطله. 


ص :// 


)١-١‏ هكذا وردت العباره فى النسخه المطبوعه و المخطوطه.و الظاهر سقوط كلمه«ترككامن العباره»و الصحيح هكذا:انعم 
يكون تركك الإحرام فيهما تعمدا موجبا للإثم). 


بالجهل حينئذ هو المؤاخذه و المعاقبه على ذلك. 

ثم انه من ما يدل على وجوب الشق و الإخراج من الرجلين إذا كان اللبس بعد الإحرام 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«إذا لبست قميصا و أنت محرم فشقه و أخرجه من تحت قدميك). 

وما رواه فى الكافى فى الصحيح-أو الحسن على المشهور-عن معاويه بن عمار ايضا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«ان لبست ثوبا فى إحرامكك لا يصلح لكك لبسه فلب و أعد غسلكك.و ان لبست قميصا فشقه و أخرجه من تحت قدميك). 
و تحقيق القول فى المقام يتوقف على بيان مسائل: 

الأولى [كيفيه لبس ثوبى الإحرام] 


-ظاهر الأصحاب(رضوان الله عليهم)الاتفاق على انه يتزر بأحد الثوبينءو اما الآخر فهل يتردى به أو يتخير بين ان يتردى به أو 
يتوشح ؟قولا-نءو بالأول صرح العلامه فى المنتهى و التذكره. و بالثانى الشهيدان فى الدروس و المسالكك و الروضهءو قبلهما 
الشيخان فى المقنعه و المبسوط.و التوشح تغطيه أحد المنكبين و الارتداء تغطيتهما معا.و به صرح فى المسالكك و الروضه.و ذكر 
ابن حمزه فى الوسيله أنه لا بد فى الإزار من كونه ساترا لما بين السره و الركبه»و بذلكك صرح فى المسالكك ايضا. 


والذى صرح به أهل اللغه فى معنى التوشح هو انه عباره عن إدخال الثوب تحت اليد اليمنى و إلقاء طرفيه على المنكب 
الأيسر.قال فى المغرب:توشح الرجلءو هو ان يدخل ثوبه تحت يده اليمنى و يلقيه 


ص :70 


على منكبه الأيسرءكما يفعل المحرم.و كذلك الرجل يتوشح بحمائل سيفهءفتقع الحمائل على عاتقه اليسرى فتكون اليمنى 
مكشوفه.و قال فى كتاب المصباح المنير:و توشح بثوبه»و هو ان يدخله تحت إبطه الأيمن و يلقيه على منكبه الأيسرءكما يفعله 
المحرم. 


والذى وقفت عليه من الاخبار فى المقام 

صحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه فى كيفيه التلبيات الأربع (1١)و‏ فيها: 

«و التجرد فى إزار و رداءءأو إزار و عمامه يضعها على عاتقه لمن لم يكن له رداءا. 
وفى روايه محمد بن مسلم (5): 

ايلبس المحرم القباء إذا لم يكن له رداءا. 

و فى صحيحه معاويه بن عمار 00: 

«و لا سراويل إلا ان يكون له إزار). 


والمستفاد من هذه الاخبار ان الثوبين أحدهما إزار و الآخر رداء»و من الظاهر ان الذى جرت به العاده فى لبسهما هو شد الإزار 
من السره و وضع الرداء على المنكبينءو الظاهر انه فى حال الإحرام كذلكك ايضا.ءفالقول بالتوشح بالرداء-كما ذكروه-لا اعرف 
له وجها.و مجرد ذكر أهل اللغه-فى بيان التوشح انه كما يفعل المحرم-لا يصاح دليلاءإذ لعله مخصوص بمذهب المخالفين 
المصرحين بذلكك (2)و قال فى المداركك: 


و يعتبر فى الإسزار ستر ما بين السره و الركبهءو فى الرداء كونه من ما يستر المنكبين.و يمكن الرجوع فيه الى العرف.و لا يعتبر فى 
وضعه كيفيه 

86١٠: ص‎ 

)١ -١‏ ص 8شءو الوسائل الباب ؟ من أقسام الحج. 

-١‏ 1) الفقيه ج ؟ ص 18١1ءو‏ الوسائل الباب 58 من تروكك الإحرام. 


ع- ©) العنايه فى شرح الهدايه على هامش فتح القدير ج ؟ ص 18١ءو‏ حاشيه البحر الرائق لمحمد عابدين الحنفى ج ١‏ ص .”7١‏ 


مخصوصه.و ظاهره جواز الاتشاح كما تقدم.و بالجمله فالواجب حمل إطلاق الاخبار المذكوره على ما جرت به العاده من لبس 


و به يظهر قوه القول الأول. 
الثانيه [عدم جواز الإحرام فى ما لا تجوز الصلاه فيه] 


-قد صرح الأضحات بأنه لا يجوز الإحرام فى ما لا يجوز لبسه فى الصلاه.و مقتضى ذلكك عدم جوازه فى الحرير المحضءو 
النجس بنجاسه غير معفو عنها فى الصلاهءو ما يحكى الصورهءو جلد غير المأكول. 


و يمكن ان يستدل على ذلك بمفهوم 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه حريز (1): 


دكل ثوب تصلى فيه فلا بأس ان تحرم فيه). فان كلا من الأشياء المعدوده من ما فى الصلاه فيه البأس.بل ربما يفهم من الروايه 
المذكوره عدم الإحرام فى الجلد و ان كان من مأكول اللحم؛ لعدم صدق الثوب عليه عرفا. 


وإطلالق كلام الأصنهات يقتضى عدم الإحرام ما يحكى العوره إزارا كان أو رداء.و جزم الشهيد في الدروس بالمنع من 
الإزار الحاكى؛و جعل اعتبار ذلكك فى الرداء أحوط.و الأقرب عدم اعتباره فيهءحيث انه تجوز الصلاه فيه و ان كان حاكيا. 


ويدل على وجوب الطهاره فى الثوبين-زياده على ما تقدم- 
ما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابئ عبد الله (عليه السلام) ("؟)قال: 
«سألته عن المحرم تصيب ثوبه الجنابه.قال:لا يلبسه حتى يغسله.و إحرامه تام). 


ص ١١م‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 71 من الإحرام. 


وجوب الإ-زاله عن الثوب دون البدن.إلا ان يقال بوجوب إزالتها عن البدن أيضا للإحرام.و لم أقف على مصرح بهءو ان كان 
الاحتياط يقتضى ذلكك.انتهى.و هو جيد. 


و من ما يويد ذلكك ايضا 
ما رواه الكلينى فى الحسن أو الصحبح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 
«سألته عن المحرم يقارن بين ثيابه التى أحرم فيها و غيرها.قال:لا بأس بذلك إذا كانت طاهرها. 


أقول:ظاهر هذه الروايه موافق لظاهر الصحيحه المتقدمه فى اشتراط استدامه طهاره ثوبى الإحرام»ءو غلم جواز لبس النجس حال 
الإحرام ولا يبعد القول به و ان لم يتنبه له الأصحاب فى المقام. 


الثالثه [هل يجوز إحرام النساء فى الحرير المحض؟] 


-اضلق الأصحات (رسوان اله عليهم)فى جواز إحرام النساء فى الحرير المحضءفنقل عن الشيخ المفيد فى كتاب أحكام 
النساءءو اين إدريس»و جمع من الأسحابةالجرالو هو المشهور بين المتأخرين و اليه مال فى المداركك و الذخيره»و عن الشيخ 


و استدل على القول الأول 
بصحيحه يعقوب بن شعيب ("اقال: 
١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام):المرأه تلبس القميص تزره عليها؟ 


ص :١7م‏ 


)١ -١‏ الفروع ج 6 ص 60" و ١ع"اءو‏ الوسائل الباب ٠١‏ من الإحرام. و الباب /7* من تروكك الإحرام. 
؟- 3) الوسائل الباب 7 من اللإحرام. 


و تلبس الحرير و الخز و الديباج؟فقال:نعم لا بأس بها. 
و صحيحه حريز المتقدمه (١)الداله‏ على ان كل ثوب يصلى فيه فلا بأس ان يحرم فيه.و الحرير من ما يجوز للنساء الصلاه فيه. 


(سألته عن المرأه المحرمه أى شىء تلبس من الثيا ب؟قال:تلبس الثياب كلها إلا المصبوغه بالزعفران و الدروس.الى ان قال:و لا 
بأس بالعلم فى الثوب.الحديث». 


والذى يدل على المنع صريحا 

صحيحه العيص بن القاسم (#)قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):المرأه المحرمه تلبس ما شاءت من الثياب غير الحرير و القفازين»و كره النقاب). 

و ما رواه الكلينى عن داود بن الحصين عن أبى عيينه (اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام):ما يحل للمرأه ان تلبس و هى محرمه؟قال:الثياب كلها ما خلا القفازين و البرقع و الحرير.قلت: 
تلبس الخز؟قال:نعم.قلت:فان سداه إبريسم و هو حرير؟قال: 

ما لم يكن حريرا خالصا فلا بأس». و رواه الشيخ فى التهذيب عن 

ص :7م 


ل١ ص‎ )١-١ 

؟- 1) الوسائل الباب 7# من الإسحرامءو الباب 94 و 54 من تروكك الإ-حرام و الحديث ينتهى بقوله(ع):«و لا بأس بالعلم فى 
الثوبافكلمه«.الحديث» لعلها زياده من الناسخ. 

*- ”) الفروع ج 6 ص 65و التهذيب ج ذه ص "/او لامو الوسائل الباب 7" من الإحرامءو الباب 58 من تروكك الإحرام. 


*- ع) الفروع ج ص ه6"اءو الوسائل الباب ٠#‏ من الإحرام. 


داود بن الحصين .)١(‏ 
وما رواه أيضا فى الموثق عن إسماعيل بن الفضل (")قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه هل يصلح لها ان تلبس ثوبا حريرا و هى محرمه؟قال:لا-و لها ان تلبسه فى غير 
إحرامها». 


وفى الموثق عن ابن بكير عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«النساء تلبس الحرير و الديباج إلا فى الإحرام). 

وروى الشيخ فى التهذيب عن مسمع عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (5)فى حديث قال فيه: 

«فأما المرأه فإنها يلبس من الثياب ما شاءت ما خلا الحرير المحض و القفازين». 

و روى ابن إدريس فى مستطرفات السرائر من كتاب نوادر احمد ابن محمد بن ابى نصر عن جميل (12 
«انه سأل أبا عبد اللّه(عليه 


ص :/ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ش/اءو الوسائل الباب 77 من الإحرام. 

1- 5) الفروع ج * ص 68"اءو الوسائل الباب 77 من الإحرام. 

“اب ) الوسائل البات 12 من لباس الحصلى: 

؟- ©) لم أجد حديثا لمسمع بهذا المضمون فى كتب الحديثءو قد روى الشيخ فى التهذيب ج 0 ص "لاعن مسمع حديثا فى 
نسيان الحلق أو التقصير و فى لبس المحرم الخاتم.ثم قال الشيخ:فأما المرأه فإنها تلبس من الثياب ما شاءت ما خلا الحرير 
المحض و القفازينءو لا تلبس حليا تتزين به»و لا تلبس الثياب المصبوغه المفدمه.ثم ذكر الروايات الوارده فى ذلكك. و الظاهر 
ان منشأ نسبه هذا اللفظ الى مسمع هو تخيل ان كلام الشيخ جزء من حديث مسمع. 

- 5) الوسائل الباب 37 من الإحرام. 


السلام).الى ان قال:و عن المرأه تلبس الحرير؟قال:لا). 
و الحديث-كما ترى-صحيح. 


و أصححابنا(رضوان الله عليهم)لم ينقلوا من هذه الروايات إلا القليل و هو ما حضرهم.و أجابوا عنه بالحمل على الكراهه و تركك 
الأفضل جمعا. 


وأيد هذا الحمل الفاضل الخراسانى فى الذخيره بجمله من الاخبار الداله على ذلكك: 
مثل 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبيد الله الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام) (١اقال:‏ 
«لا بأس ان تحرم المرأه فى الذهب و الخز و ليس يكره إلا الحرير المحض». 

و عن سماعه فى الموثق عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 


«سألته عن المحرمه تلبس الحرير؟فقال:لا يصلح ان تلبس حريرا محضا لا خلط فيهءفاما الخز و العلم فى الثوب فلا بأس ان تلبسه 
و هى محرمه.و تلبس الخزءاما انهم يقولون ان فى الخز حريرا.و إنما يكره الحرير المبهم). 


و عن ابى بصير المرادى 2100 
«سأله عن القز تلبسه المرأه فى الإحرام؟ قال:لا بأسءإنما يكره الحرير المبهم). 
ص :86 


)١ -١‏ الوسائل الباب *” من الإحرام. 
-١‏ 1) الفقيه ج ١‏ ص ١”57ءو‏ الوسائل الباب 77 من الإحرام.و ليس فيه توجيه السؤال بالنحو الذى ذكره(قدس سره). 
*- ”) الفقيه ج ؟" ص ١77ءو‏ الوسائل الباب 7" من الإحرامءو المسؤل هو أبو عبد الله(ع). 


و روى الكلينى فى الموثق عن سماعه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«لا ينبغى للمرأه ان تلبس الحرير المحض و هى محرمهءفاما فى الحر و البرد فلا بأس». 
و فى الصحيح عن ابى الحسن الأحمسى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن العمامه السابريه فيها علم حرير»تحرم فيها المرأه؟قال:نعمءإنما يكره ذلكك إذا كان سداه و لحمته جميعا 


و أنت خبير بان استعمال لفظ الكراهه فى الاخبار بمعنى التحريم و كذا لفظ:«لا ينبغى؛من ما لا يكاد يعد و لا يحصى كثرهءو قد 
حققنا فى غير موضع من زبرنا و مؤلفاتنا ان هذين اللفظين و نحوهما من لفظ «لا أحبءو لفظ«الوجوب و السنه)و نحوها من ما 
قد وقع استعمالها فى الاخبار فى المعنيين استعمالا شائعا لا يمكن الحمل على أحدهما إلا مع القرينه الصارفه عن المعنى الآخر. 
و قد ساعدنا السيد السند فى المداركك على ما ذكرناه فى الاخبار المصرحه بالكراهه.فقال-بعد احتمال الجمع بين الاخبار بحمل 
النهى على الكراهه.و الاستدلال بصحيحه الحلبى-ما لفظه:لكن فى حمل الكراهه الواقعه فى الروايات على المعنى المتعارف نظر 
تقدم تقريره مرارا.انتهى.و هو إشاره الى ما ذكرناه من استعمال الكراهه فى التحريم استعمالا شائعا. 


ص :/ 


1ت 1) الوشاكل البات: اهن لاس العضان. 
7 3) الوسائل الباب “77 من الإحرام. 


بينهاءفان الروايات الاولى من ما استدل بها على الجوازءو الروايات الأخيره ظاهره فى التحريم. 
وهو الأظهر عندى فى المسأله(اما أولا):فلأن روايات التحريم أكثر فترجع بالكثره. 


و(اما ثانيا):فبحمل صحيحه يعقوب بن شعيب التى هى أظهر ما استدل به لهذا القول-و عليها اقتصر فى المداركك-على الحرير 
الغير المحض. 


و بذلكك صرح أيضا فى المداركءفإنه احتمل فى الجمع بين الاخبار (أولا) بحمل النهى على الكراهه.ثم رده بما قدمنا نقله عنه. 
و(ثانيا) بحمل الأخبار المبيحه على ان المراد بالحرير غير المحض. 


و أنت خبير بأنه مع الإغماض عن المناقشه فى هذا الطعن كما قدمناه مراراءفإن الروايه المذكوره معتضده بجمله من الروايات 
التى فيها الصحيح و الموثق و غيرهماءفيتعين حملها البته على ما ذ كرناه. 


واما صحيحه حريز باعتبار دلالتها على ان كل ثوب يصلى فيه يجوز الإحرام فيهءفان فيه انه و ان كان المشهور هو جواز صلاه 
النساء فى الحرير المحضءو لم ينقلوا الخلااف فى ذلك إلا-عن الصدوقء إلا ان ما ذهب اليه الصدوق معتضد بجمله من 
الروايات اإيضاءو قوله لا يخلو من القوه. 


و من ما يدل عليه 
ما رواه فى الخصال (١)عن‏ جابر الجعفى عن 
ص :/ا/ 


)١-١‏ ج 17ص 167ءو الوسائل الباب ١18‏ من لباس المصلىءو الباب ١77‏ من مقدمات النكاح. 


ابى جعفر (عليه السلام)قال: «يجوز للمرأه لبس الديباج و الحرير فى غير صلاه و إحرام). 
و روايه زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سمعته ينهى عن لباس الحرير للرجال و النساء إلا ما كان من حرير مخلوط. 

الى ان قال:و إنما يكره الحرير المحض للرجال و النساءا). 


واما روايه النضر بن سويد فيقيد إطلاقها بما صرحت به الروايات الأخرءو يستثنى الحرير كما استثنته تلكك الاخبارءو من هنا 
تحصل القرينه الداله على حمل«الكراهه)و لفظ«لا ينبغىافى الاخبار المتقدمه على التحريمءو تنتظم تلكك الاخبار فى اخبار 
التحريم.و يعضده روابه زراره المذكورهءفإنه-بعد ان نقل عن الامام(عليه السلام) انه سمعه ينلهى عن لباس الحرير»للرجال و 
النساء الدال على التحريم عملا بحقيقه النهى-قال فى آخر الروايه:«و إنما يكره الحرير المحضافعبر عن التحريم الذى ذكره فى 
عدو از ويه الكراف: 

و بالجمله فالأظهر عندى هو القول بالتحريمءو لا سيما مع اعتضاده بالاحتياط و حصول يقين البراءه. 

الرابعه [جواز لبس المخيط للنساء حال الإحرام] 

-المعروف من مذهب الأصتحات جواز لبس المخيط للتساء حتى قال العلامه ف التذكره.انه مجمع عليه بين الأصحاب.و قال فى 
المنتهى:يجوز للمرأه لبس المخيط إجماعاءلأنها عوره و ليست كالرجال.و لا نعلم فيه خلافا إلا قولا شاذا للشيخ لا اعتداد 


به.انتهى. 


ص ارم 


)١-١‏ التهذيب ج ؟ ص /ا#"اءو الوسائل الباب 1 و ١18‏ من لباس المصلى. 


و الظاهر انه اشاره الى ما ذكره الشيخ فى النهايه (')حيث قال: 


و يحرم على المرأه فى حال الإحرام من لبس الثياب جميع ما يحرم على الرجلءو يحل لها جميع ما يحل له.ثم قال بعد ذلكك:و 
قد وردث ووايه بجواز لبس القميص للنساءءو الأصل ما قدمتاه.فاما السراويل فلا بأ بلبسه لهن على كل حال.انتهى. 


و الظاهر هو القول المشهورءلما عرفت من تصريح صحيحه يعقوب ابن شعيب بأن المرأه تلبس القميص تزره عليها.و الروايات 


الى يعد ها عق انها تلبس مااشادث الما اسع 

و اما ما يدل على جواز لبس السراويل لهن فهو 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن محمد الحلبى (5) 

«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه إذا أحرمتءأ تلبس السراويل؟قال:نعم إنما تريد بذلكك الستر). 


و تجوز الغلاله للحائضءو هى بكسر الغين:ثوب رقيق يلبس تحت الثياب.و جواز ذلكك لها من ما لا خلاف فيه.بل نقل غير واحد 
منهم الإجماع عليه.حتى ان الشيخ فى النهايه صرح بجوازه و كذا جواز السراويل كما تقدم فى عبارته»مع ما عرفت من صدر 
عبارته الداله على المنع للمرأه من لبس المخيط و انه يحرم عليها ما يحرم على الرجل. 


و من ما يدل على الجواز 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن 
ص :74 


.8١ باب(ما يجب على المحرم اجتنابه و ما لا يجب).و الظاهر انه يقصد بذلك صحيحه يعقوب بن شعيب المتقدمه ص‎ )١-١ 
من تروكك الإحرام.‎ 0٠ ؟- 7) الوسائل الباب‎ 


سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ «تلبس المحرمه الحائض تحت ثيابها غلالله». و رواه ابن بابويه عن عبد الله فى 


الصحبح مثله (؟). 


الخامسه [جواز تعدد الثياب و إبدالها فى حال الإحرام] 

-الظاهر انه لا خلاف فى انه يجوز تعدد الثياب و إبدالها إلا أنه إذا أراد الطواف فالأفضل أن يطوف فى ثوبيه اللذين أحرم فيهما. 
و يدل على الحكم الأول 

ما رواه الكلينى فى الحسن أو الصحيح عن الحلبى (اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يتردى بالثوبين؟قال:نعمءو الثلاثه ان شاءءيتقى بها الحر و البردا. 

وعلى الثانى و الثالث 

ما رواه الصدوق فى الصحيح و الكلينى فى الصحيح أو الحسخ عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ع)قال: 
الا بأس بأن يغير المحرم ثيابه»و لكن إذا دخل مكه لبس ثوبى إحرامه اللذين أحرم فيهما.و كره ان يبيعهما». قال الصدوق: 
وقد رويت رخصه فى بيعهما (8). 

و يدل على الحكم الثانى زياده على الروايه المذكوره 

ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2)فى حديث قال: 

«و لا بأس ان يحول المحرم ثيابه). 

و روى الشيخ عن الحلبى (/ااقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن الثوبين يرتدى بهما المحرم.قال:نعمءو الثلاثه»يتقى بها الحر 


89١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 07 من تروك الإحرام. 
-١‏ 7) الوسائل الباب 07 من تروكك الإحرام. 
*- ) الوسائل الباب ١‏ من الإحرام. 
#- ©) الوسائل الباب "١‏ من الإحرام. 
ذ- 5) الوسائل الباب "١‏ من الإحرام. 


#- ©) الوسائل الباب ١‏ من الإحرام. 


07-7 التهذيب ج ه ص ١٠/ءو‏ الوسائل الباب ٠و "١‏ من الإحرام. و الباب 78 من تروكك الإحرام. 


والبرد. 


سألته عن المحرم يحول ثيابه؟فقال:نعم.و سألته: 
يغسلها إن أصابها شىء؟قال:نعم.و إذا احتلم فيها فليغسلها». 
السادسه [جواز لبس السراويل و القباء إذا لم يكن له إزار و رداء] 


اشاره 


-الظاهر انه لا خلا.ف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) فى جواز لبس السراويل إذا لم يكن له إزار»و جواز لبس القباء إذا لم 
يكن له رداء.إلا ان كلامهم فى الثانى لا يخلو من اشتباه. 


أحدهما [هل يختص لبس القباء بفقد الثوبين معا؟] 


-انه هل يكون جواز لبس القباء عند فقد ثوبى الإحرام معا أو فقد الرداء خاصه؟ظاهر المحقق فى الشرائع و النافع:الأول.حيث 
قال فى الأول:و إذا لم يكن مع الإنسان ثوبا الإحرام و كان معه قباء»جاز لبسه مقلوباءو يجعل ذيله على كتفيه.و قال فى الثانى:و 
يجوز لبس القباء مع عدمهما مقلوبا و بذلكك صرح الشيخ فى النهايه أيضاءحيث قال:فإذا لم يكن مع الإنسان ثوبا الإحرام و كان 
معه قباء فليلبسه مقلوباءو لا يدخل يديه فى يدى القباء.و نحوها عبارته فى المبسوط ايضا.و به صرح ابن إدريس فى السرائر.و 
ربما أشعر تصريح هؤلاءء بذلك بشهره ذلك عند المتقدمين عليهم؛مع انه لم ينقل ذلكك إلا-عن المحقق فى عبارتيه 
المتقدمتين.و بالثانى صرح الشهيدان فى اللمعه و الدروس و المساللكك قال فى المسالكك بعد نقل عباره الشرائع المذكوره:و 
تعليق الحكم بذلكك على فقد الثوبين يشعر بان واجد أحدهما لا يجوز له لبسه.و الظاهر جوازه مع فقد أحدهما خاصه خصوصا 
الرداء.و خصه فى الدروس بفقده و جعل السراويل بدلا عن الإمزار.انتهى.و عبائر جمله من الأصحاب هنا مجمله مثل عباره 
العلامه فى المنتهى.حيث قال:و لا يجوز له لبس القباء بالإجماعءلانه مخيط.فان لم يجد ثوبا جاز له ان يلبسه مقلوبا 


41١: ص‎ 


ولا يدخل يديه فى يدى القباء.و نحوها عبارته فى التذكره. 

والذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بالمقام منه: 

صحيحه عمر ابن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)اقال:‏ 

«ايلبس المحرم الخفين إذا لم يجد نعلين»و ان لم يكن له رداء طرح قميصه على عنقه أو قباء بعد ان ينكسه). 
و صحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (5) 


«فى المحرم يلبس الخف إذا لم يكن له نعل؟قال:نعم»و لكن يشق ظهر القدم.و يلبس المحرم القباء إذا لم يكن له رداء»و يقلب 
ظهره لباطنه). 


و فى الكافى عن مثنى الخياط عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 

«من اضطر الى ثوب و هو محرم و ليس معه إلا قباء فلينكسه و ليجعل أعلاه أسفله و يلبسه). 
قال:و فى روايه أخرى (6): 

«يقلب ظهره بطنه إذا لم يجد غيره». 

و عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2) 


«فى رجل هلكت نعلاه و لم يقدر على نعلين؟قال:له ان يلبس الخفين إذا اضطر الى ذلككءو ليشقه عن ظهر القدم. 


ان لبس الطيلسان فلا يزره عليه. 


ان اضطر الى قباء من برد و لا يجد ثوبا غيره فليلبسه مقلوباءو لا يدخل يديه فى يدى القباء). 
ص :17 


مث الوسال الباك 8« امن بوتكم الإنعراء. 
؟- ©) الوسائل الباب 6 من تروكك الإحرام. 


ه- 8) الفروع ج ‏ ص 68”"ءو الوسائل الباب ١ه‏ و 8" و © من تروكك الإحرام. 


على د35 + الشويدا: 


و الذى يظهر لى فى الجمع بين هذه الاخبار هو انه متى فقد الرداء خاصه جاز له لبس القباء»كما دلت عليه الصحيحتان 
المذكورقاثة .و ند ققدهما معاءفان وضد السراويل سعلها غوقيا عق الأزار- كما دل عليه جيل من الاستارسى جع القباء عونا 
عن الرداء»و متى فقد السراويل اجتزأ بالقباء عوضا عن الثوبين.و هو الذى دلت عليه ما بعد الصحيحتين المذكورتين من الاخبار 
التى ذكرناهاءفإنها قد اشتركت فى الدلاله على انه اضطر الى القباء لعدم وجود ثوب غيره من إزار و سراويل و نحوهما.و اما 


تقيبد الضروره بالبرد فى روايه أبى بصير فالظاهر ان هذه ضروره أخرى غير الضروره المذكوره فى الاخبار الباقيه. 
و اما ما يدل على جواز السراويل مع فقد الإزار»فهو 
ما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«لا- تلبس ثوبا له أزرار و أنت محرم إلا-ان تنكسهءو لا ثوبا تدرعهءو لا سراويل إلا ان لا يكون لكك إزارءو لا خفين إلا ان لا 
يكون لكك نعلان). 


و ما رواه الكلينى فى الكافى فى الموثق عن حمران عن ابى جعفر(عليه السلام) (؟)قال: 


«المحرم يلبس السراويل إذا لم يكن معه إزار» و يلبس الخفين إذا يكن معه نعل). 


ثانيهما [تفسير قلب القباء عند لبسه حال الإحرام] 
-فى انه هل المراد بقلب القباء هو تنكيسه و جعل ذيله 
ص :47 


)١-١‏ الفقيه ج ؟ ص 8١؟ءو‏ الوسائل الباب 0" من تروكك الإحرام. 


على العنق»أو جعل باطنه ظاهره و بالعكس؟ و بالأول صرح ابن إدريس فى السرائرءفقال:و ان لم يكن مع الإنسان ثوبان لإحرامه 
و كان معه قباء فليلبسه منكوساءو معنى ذلكك ان يجعل ذيله فوق أكتافه.و قال بعض أصحابنا:فليلبسه مقلوبا و لا يدخل يديه فى 
يدى القباء.و الى ما فسرناه يذهب و يعنى بقوله:«مقلوبا» لان المقصود بذلك انه لا يشبه لبس المخيط إذا جعل ذيله على أكتافه 
فاما إذا قلبه و جعل ذيله الى تحت فهذا يشبه لبس المخيط.و ما فسرناه به قد ورد صريحا فى لفظ الأحاديث.أورده البزنطى 
صاحب الرضا (عليه السلام)فى نوادره (١).و‏ يجوز ان يلبس السراويل إذا لم يجد الإزارءو لا كفاره عليه.انتهى. 


و بالثانى ضرح الشيخ و جمع من الأضحاهارضواة الله عليهم). 


و اجتزأ العلا-مه فى المنتهى و المختلف بكل من الأمرينءو هو الظاهر الذى عليه تجتمع الأخبار فإن بعضا منها قد اشتمل على 
تفسيره بالتنكيس»كصحيحه عمر بن يزيد و روايه مثنى الخياطءو بعضا فسره بجعل الظاهر باطنا و بالعكس»كصحيحه محمد بن 
مسلم و مرسله الكلينىءو هو الظاهر من صحيحه الحلبى و روايه أبى بصيرءفإن النهى عن إدخال يديه فى يدى القباء إنما يترتب 
على ذلكك. 


قيل:و الاحتياط يقتضى الجمع بين الأمرين.و فيه ان الروايات المذكوره قد اشتملت فى بيان كيفيه القلب على هاتين الصورتين و 
الإنسان مخير بينهما.و ما ذكروه صوره ثالثه لا مستند لهاءفهى إلى خلاف الاحتياط أقرب منها اليه.كما لا يخفى. 


و اما ما استند اليه ابن إدريس -من التعليل لما ذهب اليه-فعليل 
ص رك 


و كأنه لم يقف على الروايات الداله على القلب بالمعنى الآخر. 


ثم انه قد صرح شيخنا الشهيد الثانى بأن المراد بالجواز فى عبارات الأصحاب فى قولهم:«يجوز لبس الثوب مقلوبا عند تعذر 
الثوبين أو أحدهماءهو الجواز بالمعنى الأعمءو المراد منه الوجوبءلانه بدل عن الواجبءو عمل بظاهر الأمر فى النصوص.و هو 


جيد. 

المقام الثانى -فى مندوبات الإحرام 

اشاره 

عو منها- 

رفع الصوت بالتلبيه 

على المشهور.و قد تقدم بيان ذلكك (1١)فى‏ أول ملحقات المسأله الثالثه من مسائل التلبيات. 

و منها- 

تكرار التلبيه فى المواضع التى تضمنتها الاخبار 

»كما تقدم فى صحيحه معاويه بن عمار و صحيحه عبد الله بن سنانءو قد تقدمتا (؟)فى المسأله الثالثه من مسائل التلبيات. 
و نحوهما 

صحيحه عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) نتقال: 

«و اجهر بها كلما ركبتءو كلما نزلتءو كلما هبطت وادياء أو علوت اكمه,أو لقيت راكباءو بالأسحار). 
و منتهى التلبيه و تكرارها ان كان حاجا الى يوم عرفه عند الزوال كما دلت عليه الاخبار: 

و منها- 

صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 


«إذا زالت الشمس يوم عرفه فاقطع التلبيه عند زوال الشمس). 


و صحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (قاقال: 
ص :106 


)١-١‏ ص اع. 

1-5) ص عه و لاهو 038. 

- ”7) الوسائل الباب 5٠‏ من الإحرام. 
ع- *) الوسائل الباب © من الإحرام. 
- 5) الوسائل الباب 55 من الإحرام. 


«الحاج يقطع التلبيه يوم عرفه زوال الشمس». 

و صحيحه عمر بن يزيد ()قال: 

«إذا زاغت الشمس يوم عرفه فاقطع التلبيه). 

و ظاهر الاخبار المذكوره وجوب القطع فى الصوره المذكورهءو هو المنقول عن الشيخ على بن بابويه و الشيخ(قدس سرهما). 
وان كان معتمرا بعمره متعه فإذا شاهد بيوت مكه.قال فى الدروس: 

و نقل الشيخ الإجماع على ان المتمتع يقطعها وجوبا عند مشاهده مكه. 

و يدل على ذلك جمله من الاخبار:منها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«المتمتع إذا نظر الى بيوت مكه قطع التلبيه). 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«سألته:أين يمسكك المتمتع عن التلبيه؟فقال: 

إذا دخل البيوت بيوت مكه لا بيوت الأبطح). 

وعن حنان بن سدير فى الموثق عن أبيه (عاقال: 

«قال أبو جعفر و أبو عبد الله(عليهما السلام):إذا رأيت أبيات مكه فاقطع التلبيه). 

وما رواه الشيخ فى الموثق عن معاويه بن عمار-و الكلينى فى الصحيح عنه ايضا-عن ابى عبد الله(عليه السلام) (شاقال: 
«إذا دخلت مكه و أنت متمتع فنظرت الى بيوت مكه فاقطع التلبيه.و حد بيوت 


ص :84 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 

؟- ؟) الوسائل الباب 57 من الإحرام.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 
*- ”) الوسائل الباب © من الإحرام. 

- ©) الوسائل الباب 7 من الإحرام.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 


ه- 0) الفروع ج ‏ ص 494".و التهذيب ج ه ص 45و الوسائل الباب © و 56 و 58 من الإحرام. 


مكه التى كانت قبل اليوم عقبه المدنيينءو ان الناس قد أحدثوا بمكه ما لم يكن.فاقطع التلبيه.و عليكك بالتكبير و التهليل و 


وان كنت قارنا بالحج فلا تقطع التلبيه حتى يوم عرفه عند زوال الشمس. 

وان كنت معتمرا فاقطع التلبيه إذا دخلت الحرم). 

أقول:فى روايه الشيخين المذكورين لهذا الخبر زياده فى بعض و نقيصه فى آخرءو ما ذكرناه هو المجتمع من الروايتين. 
و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن احمد بن محمد بن ابى نصر عن ابى الحسن الرضا(عليه السلام) )١(‏ 

«انه سئل عن المتمتع متى يقطع التلبيه؟قال:إذا نظر الى أعراش مكه عقبه ذى طوى.قلت: 

بيوت مكه؟قال:نعم). 


وقال الشيخ المفيد فى المقنعه:و حد بيوت مكه عقبه المدنيين»و ان كان قاصدا لها من طريق العراق فإنه يقطع التلبيه إذا بلغ عقبه 
ذى طوى.و الظاهر انه قصد بذلكك الجمع بين صحيحه أحمد بن محمد بن ابى نصر المذكوره و بين صحيحه معاويه بن عمار 
المتقدمه أو موثقته بروايه الشيخين المتقدمين. 


واما 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن زيد الشحام عن ابى عبد الله (عليه السلام) (35)-قال: 

«سألته عن تلبيه المتعه متى تقطع ؟قال: 

حين يدخل الحرم». فحمله فى الاستبصار على الجوازءو اخبار النظر الى البيوت على الفضل. 
و ان كان معتمرا بعمره مفرده فقيل بالتخيير فى قطع التلبيه بين 

ص :417 


)١ -١‏ الوسائل الباب © من الإحرام. 
7 7) الوسائل الباب “7 من الإحرام. 


دخول الحرم أو عند مشاهده الكعبه.و هو مذهب الصدوق.و قيل: 


ان كان ممن خرج من مكه للإحرام فإذا شاهد الكعبهءو ان كان ممن أحرم من خارج فإذا دخل الحرم.و اليه ذهب الشيخ و من 


تبعه. 
وما صرح به الشيخ صرح به فى الشرائع. 

و منشأ الخلاف اختلاف الاخبار ظاهراءفإنه 

قد روى الصدوق فى من لا يحضره الفقيه (١)فى‏ الصحيح عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله (عليه السلام)قال: 

«من أراد ان يخرج من مكه ليعتمر أحرم من الجعرانه و الحديبيه و ما أشبههماء. 

و من خرج من مكه يريد العمره ثم دخل معتمرا لم يقطع التلبيه حتى ينظر إلى الكعبها. 

و فى الموثق عن يونس بن يعقوب (7)قال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الرجل يعتمر عمره مفردهءمن اين يقطع التلبيه؟ قال:إذا رأيت بيوت ذى طوى فاقطع التلبيه. 
و عن الفضيل بن يسار ()قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) قلت:دخلت بعمرهءفأين اقطع التلبيه؟قال:حيال العقبه عقبه المدنيين؟قلت:اين عقبه 


المدنيين؟قال:حيال القصارين». 
وعن مرازم عن ابى عبد الله (عليه السلام) (عاقال: 
«يقطع صاحب العمره المفرده التلبيه إذا وضعت الإبل أخفافها فى الحرم). 


ص :51/8 


-١‏ الج 7 ص لاو الوسائل الباب ” من المواقيت»و الباب م من الإحرام. 

؟- 8 الفقيه ج ١‏ ص 711و التهذيب ج ه ص 4 و 48ءو الوسائل الباب ه5 من الإحرام. 
*- ") الفقيه ج 7 ص /ا7ءو التهذيب ج ه ص 48 و 42و الوسائل الباب 58 من الإحرام. 
*- ©) الوسائل الباب 50 من الإحرام. 


ثم قال بعد ذكر هذه الروايات: 

وروى (0: 

انه يقطع التلبيه إذا نظر الى المسجد الحرام. 

ثم قال (5):هذه الاخبار كلها صحيحه.متفقه ليست بمختلفهءو المعتمر عمره مفرده فى ذلكك بالخيار يحرم من اى ميقات من هذه 
المواقيت شاءء و يقطع التلبيه فى أى موضع من هذه المواضع شاءءو هو موسع عليه.و لا قوه إلا بالله العلى العظيم. 

و قال الشيخ ()بعد نقل هذه الروايات» 

و روايه عمر بن يزيد الأخرى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«من دخل مكه مفردا للعمره فليقطع التلبيه حين تضع الإبل أخفافها فى الحرم):. 

الوجه فى الجمع بين هذه الاخبار ان نحمل الروايه الأخيره-يعنى: 


روايه الفضيل -على من جاء من طريق المدينه خاصه .فإ نه يقطع التلبيه عند عقبه المدنيينءو الروايه التى قال فيها:«انه يقطع التلبيه 
عند ذى طوى؛على من جاء من طريق العراقءو الروايه التى تضمنت عند النظر إلى الكعبه على من يكون قد خرج من مكه 
للعمره.و على هذا الوجه لا تنافى بينها ولا تضاد.و الروايه التى ذكرناها فى الباب الأولانه يقطع المعتمر التلبيه إذا دخل 
الحرمانحملها على الجواز و هذه الروايات مع اختلااف أحوالها على الفضل و الاستحباب.و كان أبو جعفر محمد بن على بن 


بابويه(رحمه الله تعالى)حين روى هذه 
ص 145 


)١ -١‏ الفقيه ج ؟ ص 11اءو الوسائل الباب 50 من الإحرام. 
7- 3) الفقيه ج ١‏ ص /1ا5. 

ئ- و الاستبصار ج 7 ص ١‏ وثلا١.‏ 

- ©) الوسائل الباب 58 من الإحرام. 


الروايات حملها على التخيير حين ظن أنها متنافيه»و على ما فسرناه ليست متنافيهءو لو كانت متنافيه لكان الوجه الذى ذكره 
85 5 


أقول:الوجه هو رجحان ما ذكره الشيخ(رحمه الله)و هو الذى استظهره فى المسالكءقال بعد نقل عباره المصنف:و التفصيل قول 
الشيخ (رحمه الله تعالى)تنزيلا لاختلاف الاخبار على اختلاف حال المعتمر فان كان قد خرج من مكه للإحرام بالعمره المفرده 
من خارج الحرم فلا سبيل الى العمل بمدلول الأخبار المتضمنه لقطعها إذا دخل الحرم فإنه قد لا يكون بين موضع الإحرام و أول 
الحرم مسافه توجب التفصيل فيقطعها إذا شاهد الكعبه.و ان كان قد جاء محرما بها من أحد المواقيت فإذا دخل الحرم.و هذا هو 
الأصح.انتهى.و هو جيد. 


و منها- 
أن يشترط فى إحرامه أن بحله حيث حبسه و فوائد هذا الاشتراط 


»و ان لم تكن حجه فعمره.و استحباب ذلكك من ما اجمع عليه أصحابنا و أكثر العامه .)١(‏ 
و الأصل فيه الأخبار المستفيضه» 
كقول ابى عبد الله(عليه السلام) فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه (71)الوارده فى كيفيه الإحرام: 


«اللهم انى أريد التمتع بالعمره إلى الحج على كتابكك و سنه نبيكك(صلى الله عليه و آله)فان عرض لى شىء يحبسنى فحلنى حيث 
حبستنى لقدركك الذى قدرت علىءاللهم ان لم تكن حجه فعمره). 


١١١: ص‎ 


.18١ المغنى لابن قدامه الحنبلى ج لاص‎ 0١-١ 
08 ص‎ 075 


*- *) الوسائل الباب ١18‏ من الإحرام. 


«إذا أردت الإ-حرام و التمتع فقل:اللهم إنى أريد ما أمرت به من الت تع بالعمره إلى الحجءفيسر ذلكك لى و تقبله منى و اعنى 
عليه»و حلنى حيث حبستنى لقدركك الذى قدرت على). 


«المعتمر عمره مفرده يشترط على ربه ان يحله حيث حبسه.و مفرد الحج يشترط على ربه ان لم تكن حجه فعمره). 
و روايه أبى الصباح الكنانى (')قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يشترط فى الحج»كيف يشترط؟قال:يقول حين يريد ان يحرم:ان حلنى حيث 


حبستنى»فإن حبستنى فهى عمره.الحديث). 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول:إذا أتيت مسجد الشجره فافرض.قلت:فأى شىء الفرض ؟#قال:تصلى ركعتين ثم تقول:اللهم 
انى أريد أن أتمتع بالعمره إلى الحجءفإن أصابنى قدرك فحلنى حيث حبستنى بقدركك.فإذا أتيت الميل فلبه). 


و الظاهر حصول الاشتراط بأى لفظ كان إذا أفاد معناه»كما صرح به فى المنتهىءو ان كان الإتيان بالمرسوم اولى. 
و المستفاد من بعض الاخبار المذ كوره ان وقته بعد الصلاه» كما صرح به فى صحيحه معاويه بن عمارءو روايه قرب الاسناد. 
و الظاهر عدم حصول الاشتراط بمجرد النيه بل لا بد من التلفظ به وقوفا على ظاهر الاخبار المذكوره.و تردد فى المنتهى. 


٠١١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 77 من الإحرام. 
"-3) الوسائل الباب 77 و 55 من الإحرام. 
*- ") الوسائل الباب 77 من الإحرام. 


و اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى فائده هذا الاشتراط و ما يترتب عليه على أقوال: 


أحدها-ان فائدته سقوط الهدى مع الإحصارءو هو المنع بالمرض فيحصل التحلل متى اشترط بمجرد النيه.و هو قول السيد 


المرتضى و ابن إدريس.مدعيين إجماع الفرقه عليه. 

وقيل بعدم السقوط.و هو منقول عن الشيخ و ابن الجنيد»و اختاره فى المختلف.و قواه فى المنتهى. 
ويدل على الأول 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ذريح المحاربى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«سألته عن رجل تمتع بالعمره إلى الحجءو أحصر بعد ما أحرم»كيف يصنع ؟قال:فقال:أو ما اشترط على ربه قبل ان يحرم ان يحله 
من إحرامه عند عارض عرض له من أمر الله؟فقلت:بلى قد اشترط ذلكك قال:فليرجع إلى أهله حلالا لا إحرام عليه»ان الله أحق من 


أ فعليه الحج من قابل؟قال:لا). 
«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن محرم انكسرت ساقه.أى شىء يكون حاله؟و أى شىء عليه؟قال: 


عبد الله (عليه السلام):و حلنى حيث حبستنى لقدركك الذى قدرت على.الحديث). 


٠١7: ص‎ 


0١-١‏ التهذيب ج دص اللو الوسائل الباب ع" من الإحرام. 
كسرع الوسائل الباب او 8 من الإحصار و الصد. 


من غير تعرض لاعتبار الهدىء.و لو كان واجبا لذكره فى مقام البيان. 


احتج الشيخ على عدم السقوط بقوله تعالى اقَإِنْ أُحْصِرْتُمْ قَمَا اسْتَئِسَرَ مِنَ الْهَدْيِا (1)و أجاب عنه السيد بأنه محمول على من لا 


يشترط. 

وهو غير بعيد.و يؤيده ايضا ان المتبادر من قوله:«و حلنى حيث حبستنى/أن التحلل لا يتوقف على شىء أصلا. 

قال فى المدارك:و موضع الخلاف من لم يسق الهدىءاما السائق فقال فخر المحققين انه لا يسقط عنه بإجماع الأمه. 
أقول:و يدل عليه 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام)و بسند آخر صحيح عن رفاعه عن ابى عبد الله(عليه 
السلام) 052 


«انهما قالا:القارن يحصرءو قد قال و اشترط :فحلنى حيث حيستنى.قال:يبعث بهديه.قلت:هل يتمتع فى قابل؟قال: 
لاو لكن يدخل فى مثل ما خرج منها. 


إلاان الصدوق فى الفقيه ")قد ذكر هذا المضمون و قال:فلا يبعث بهديه.قال(قدس سره):«و القارن إذا أحصر و قد اشترط و 
قال:«و حلنى حيث حبستنىافلا ‏ يبعث بهدبيه ولا يستمتع من قابل»و لكن يدخل فى مثل ما خرج منه).و ظاهره-كما ترى -انه 


المدعى.و هو ظاهر فى ان 
ص 1١‏ 


.192 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 
التهذيب ج ص #ايو الوافى با ب(المحصور و المصدود) والوسائل الباب ؟ من الإحصار و الصد.‎ 0)” 
0ج *ءص لخر وار‎ 


مذهب الصدوق فى هذه المسأله هو ما ذهب اليه المرتضى. 

إذا عرفت هذا فاعلم ان الروايات هنا قد اختلفت فى وجوب الحج من قابل و عدمه فى الصوره المذكوره. 

فمن ما يدل على العدم ما تقدم فى صحيحه ذريح و صحيحتى محمد بن مسلم و رفاعه المتقدمتين و غيرهما ايضا. 
و من ما يدل على الوجوب قوله 

فى تتمه صحيحه البزنطى المتقدمه )١(‏ 

«قلت:أصلحك الله ما تقول فى الحج؟قال:لا بد أن يحج من قابل). 

و ما رواه الشيخ فى التهذيب (؟)فى الصحيح عن ابى بصير-و هو المرادى بقرينه عبد الله بن مسكان عنه-قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن الرجل يشترط فى الحج:ان حلنى حيث حبستنى.أ عليه الحج من قابل؟ قال:نعم). 
وفى تتمه روايه أبى الصباح الكنانى المتقدمه بعد ذكر ما قدمنا نقله منها 50 

«فقلت له:فعليه الحج من قابل؟قال:نعم). 

وقال صفوان (6): 

قد روى هذه الروايه عده من أصحابنا كلهم يقول: 

ان عليه الحج من قابل. 

و الشيخ قد جمع بين هذه الاخبار الوجوب على حجه الإسلام و اخبار العدم على الحج المستحب.و هو جيد. 


و ثانيها-ان فائدته جواز التحلل عند الإحصار من غير تربص الى ان يبلغ الهدى محلهءفإنه لو لم يشترط لم يجز له التعجيل.و هو 
ظاهر 

٠١5: ص‎ 

)١ -١‏ الوسائل الباب / من الإحصار و الصد. 

ع اج دص مو ١م‏ الوسائل الباب 6" من الإحرامءو الباب 8 من الإحصار و الصد. 


*- *) الوسائل الباب 7 من الإحرام. 
ع- ©) الوسائل الباب 75 من الإحرام. 


المحقق فى الشرائع و صريحه فى النافع».حيث قال فى الأول:الرابعه- إذا اشترط فى إحرامه ان يحله حيث حبسه ثم أحصر تحللءو 
هل سقط الهدى؟قيل:نعم»ءو قيل:لاءو هو الأشبه.و فائده الاشتراط جواز التحلل عند الإحصار.و قيل: يجوز التحلل من غير شرطء و 
الأول أظهر.و التقريب فيها-بناء على ما ذكرناه-ان قوله:«و فائده الاشتراط) جواب سؤال مقدرءو هوان يقال:إذا أوجبتم هدى 
الخلا عن المعضوو وان اورم ظلى 'ويهةان وداه ده صيي ةوقا كاكده هذ الكقد ام[ عدو بهذا هو القص اعدرشى بره ادن فريس 
على الشيخ فى القول المتقدم-و إذا لم يكن للشرط فائده فقد انتفت شرعيته» و أنتم لا تقولون به.فأجاب ان فائدته جواز التحلل 
اى تعجيله للمحصور عند الإحصار من غير تربص الى ان يبلغ الهدى محله.فإنه لو لم يشترط لم يجز له التعجيل.و اما عباره النافع 
فإنها صريحه فى ذلككءحيث قال:و لا يسقط هدى التحلل بالشرط بل فائدته جواز التحلل للمحصور من غير تريص. 

و ثالثها-ان فائده هذا الشرط سقوط الحج فى القابل عن من فاته الموقفان.ذكره الشيخ فى التهذيب. 

و استدل عليه 


بما رواه فى الصحيح عن ضريس بن أعين (1اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل خرج متمتعا بالعمره إلى الحجءفلم يبلغ مكه إلا يوم النحر.فقال:يقيم على إحرامه»و 
يقطع التلبيه حين يدخل مكهءفيطوف و يسعى بين الصفا و المروه و يحلق 


١٠١86: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 748 و 198ءو الوسائل الباب 77 من الوقوف بالمشعر.و الحديث عن ابى جعفر(ع). 


رأسهءو ينصرف إلى اهله ان شاء.و قال:هذا لمن اشترط على ربه عند إحرامهءفان لم يكن اشترط فان عليه الحج من قابل). 


و استشكله العلا-مه فى المنتهى بان الحج الفائت ان كان واجبا لم يسقط فرضه فى العام القابل بمجرد الاشتراطءو ان لم يكن 
واجبا لم يجب بتركك الاشتراط.ثم قال:و الوجه حمل إلزام الحج فى القابل مع تركك الاشتراط على شده الاستحباب.انتهى.و هو 
جيد.و يؤكده ما صرح به فى المنتهى فى موضع آخرءحيث قال:الاشتراط لا يفيد سقوط فرض الحج فى القابل لو فاته الحجءو لا 
نعلم فيه خلافا.ثم أورد صحيحه أبى بصير و روايه أبى الصباح الكنانى المتقدمتين (1)ثم قال:و اما ما رواه جميل بن صالح عن 
ذريح المحاربى.و ساق الروايه المتقدمه (5؟)ثم نقل عن الشيخ حملها على من كان حجه تطوعاء و استحسنه.و بالجمله فإن الظاهر 
ان القول المذكور لا وجه له و روايته متأوله. 


و رابعا-ان فائده هذا الشرط استحقاق الثواب بذكره فى عقد الإحرامءلأنه مأمور بهو ان لم يحصل له فائده لم تحصل بدون 
الاشتراط.و هو قول شيخنا الشهيد الثانى فى جمله من مصنفاتهءقال فى المسالكك بعد ذكر الفوائد الثلاث المذكوره:و كل واحده 
من هذه الفوائد لا تأتى على جميع الأفراد التى يستحب فيها الاشتراط:اما سقوط الهدى فمخصوص بغير السائقإذ لو كان قد 
ساق هديا لم يسقط و اما تعجيل التحلل فمخصوص بالمحصر دون المصدود.و اما كلام التهذيب فمخصوص بالمتمتع.و ظاهر 
ان ثبوت التحلل بالأصلءو العارض 


٠١2: ص‎ 


املاس اللأومةق 


ا 117 


لا مدخل له فى شىء من الأحكام.و استحباب الاشتراط ثابت لجميع افراد الحج.و من الجائز كونه تعبدا أو دعاء مأمورا به يترتب 
على فعله الثواب.انتهى. 


قال فى المداركك بعد نقل الأقوال المذكوره:و الذى يقتضيه النظر ان فائدته سقوط التربص عن المحصرءكما يستفاد من قوله 
(عليه السلام):«و حلنى حيث حبستنىاو سقوط الهدى عن المصدود. لما ذكرناه من الأدله. مضافا الى ضعف دليل وجوبه بدون 
الشرطء كما سنبينه فى محله.بل لا يبعد سقوطه مع الحصر ايضاءكما ذهب اليه المرتضى و ابن إدريس.و لا ينافى ذلكك 


قوله(عليه السلام)فى حسنله زراره 00 


أقول:لا يخفى ان الظاهر من حسنه زراره المذكوره الداله على انه حل إذا حبسه شرط أو لم يشترط-و مثلها 
ما رواه فى الفقيه (؟)عن حمزه بن حمران قال: 
اسألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن 


١٠١17: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١0‏ من الإحرام. 
؟- ؟) ج 7اص 8٠”اءو‏ الوسائل الباب 37 من الإحرام»و الباب 8 من الإحصار و الصد.و اللفظ فيه هكذا:«سأل حمزه بن حمران أبا 


عبد الله(ع)عن الرجل يقول.)و ما أورده(قدس سره)يطابق ما فى الفروع ج ص #”اءو التهذيب ج هص ٠١‏ 


الذى يقول:حلنى حيث حبستنى.فقال:هو حل حيث حبسه قال أو لم يقل». و روى مثله عن حمران بن أعين (1١)-انما‏ هو التحلل 
بمجرد الحبس الذى هو عباره عن الصد و الحصر.و هو بالنسبه إلى المصدود ظاهرءلما دلت عليه الاخبار.مضافا الى اتفاق أكثر 
الأصحاب من انه يتحلل بذبح الهدى فى مكانه.اما المحصور الذى دلت الأخبار المعتضده بكلام الأصحاب على انه لا يتحلل 
حتى يبلغ الهدى محله.من منى ان كان فى حجءو مكه ان كان فى عمره-و مع هذا يبقى عليه تحريم النساء الى ان يأتى 
بالمناسكك فى العام القابل ان كان الحج واجباءأو طواف النساء ان كان مستحباءكما سيأتى ان شاء الله(تعالى)جميع ذلكك مفصلا 
فى بابه-فكيف يصدق عليه انه حل حيث حبسه شرط أو لم يشترط؟إذ المتبادر من هذه العبارات إنما هو حله بمجرد الحبس من 
غير توقف على أمر آخر و هو فى المحصور مع عدم الاشتراط ليس كذ لكك.و اما مع الاشتراط فيبنى على الخلاف. 


و بالجمله فظاهر الخبرين المذكورين-بناء على ما عرفت-لا يخلو من الاشكال.و بذلكك يظهر لكك ما فى قوله:«لأن أقصى ما 
يستفاد من الروايه ثبوت التحلل مع الحبس فى الحالين و نحن نقول بهافان فيه:انه إذا أراد ثبوت التحلل مع الحبس بالنسبه إلى 
الحصر بمجرد الحبس و ان كان مع عدم الشرط فهو لا يقول به و لا غيره»و ان أراد فى الجمله و لو كان بعد بلوغ الهدى محله 
فهو خلاتق ظاهر الكير المذ كوو 


و كذا الخبر الآخر. 
ص ١٠١8:‏ 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 7١7و‏ الوسائل الباب 7 و 18 من الإحرام. 


و الظاهر ايضا من اخبار هدى المحصور ان الغرض منه إنما هو التحلل بهءو ان صاحبه يبقى على إحرامه إلى يوم الوعد بينه و 
بين أصحابه.ثم يحل فى الساعه التى و أعدهم.و حينئذ فإن كان مجرد الحبس موجبا للحل كما هو ظاهر الروايتين المذكورتين 
فلا وجه للهدى حينئذءلأن الغرض من الهدى بمعاونه الأخبار المشار إليها إنما هو التحلل» و هو قد تحلل بمجرد الحبس كما دل 
عليه الخبران المذكوران.و بذلكك يظهر ما فى قوله(قدس سره):«فيجوز افتراقهما بسقوط الدم مع الشرط و لزومه بدونهابل لا فرق 
بينهما بظاهر الخبرين المشار إليهما. 


و العجب انه تبعه على هذه المقاله جمع ممن تأخر عنه:منهم - الفاضل الخراسانى فى الذخيره»و المحدث الكاشانى فى الوافى»؛و 
لم يتنبهوا لما فيه من الاشكال المذكور. 


و بالجمله فالمسأله عندى من جهه هذين الخبرين محل اشكال. 
و الله العالم. 

و منها- 

التلفظ بما عزم عليه 


.ذكر ذلكك جمله من الأصحاب. 

و يدل عليه جمله من الاخبار:منها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حماد بن عثمان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«قلت له:انى أريد أن أتمتع بالعمره إلى الحجءفكيف أقول؟قال: 

تقول:اللهم انى أريد أن أتمتع بالعمره إلى الحج على كتابكك و سنه نبيكك(صلى الله عليه و آله).و ان شئت أضمرت الذى تريدا. 
وعن ابى الصلاح مولى بسام الصيرفى ('اقال: 

«أردت الإحرام 


٠١5: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 17 من الإحرام. 
"- 1) الوسائل الباب ١77‏ من الإحرام.و ارجع الى التعليقه(؟)ص ٠‏ 


بالمتعه.فقلت لأبى عبد الله(عليه السلام):كيف أقول؟قال:تقول: 
اللهم انى أريد التمتع بالعمره إلى الحج على كتابكك و سنه نبيكك(صلى الله عليه و آله).و ان شئت أضمرت الذى تريدا. 
و فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١اقال:‏ 


«إذا أردت الإحرام و التمتع فقل:اللهم انى أريد ما أمرت به من التمتع بالعمره إلى الحج»فيسر ذلكك لىءو تقبله منىءو اعنى عليه 
و حلنى حيث حبستنى لقدرك الذى قدرت علىء أحرم لكك شعرى و بشرى من النساء و الطيب و الثياب.و ان شئت فلب حين 


تنهضءو ان شئت فأخره حتى ت ركب بعي ركك و تستقبل القبله فافعل). 


قال السيد السند(قدس سره)فى المدارك فى هذا المقام:و الأفضل ان يذكر فى تلبيه عمره التمتع الحج و العمره معاءعلى معنى 
أنه ينوى فعل العمره أولا ثم الحج بعدها باعتبار دخولها فى حج التمتع 


لقوله(عليه السلام)فى صحيحه الحلبى (1): 
«ان أمير المؤمنين(عليه السلام)كان يقول فيها:لبيك بحجه و عمره معا لبيك). 
و فى صحيحه يعقوب بن شعيب 11 


«فقلت له: كيف تصنع أنت؟قال:اجمعهما فأقول:لبيكك بحجه و عمره معا/. و لو أهل المتمتع بالحج جازء لدخول عمره التمتع 


صحيحه زراره (©)قال: 


١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من الإحرام. 

7 7) الوسائل الباب 7١‏ من الإحرام. 

- 0 الوسائل الباب ١7‏ و 7١‏ من الإحرام. 

*- 6) الوسائل الباب 77 من الإحرام.و الحديث فى النسخ عن ابى عبد الله (عليه السلام)و هو عن ابى جعفر(عليه السلام)كما 


أوردناه. 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام):كيف أتمتع؟قال:تأتى الوقت فتلبى بالحجءفإذا دخلت مكه طفت بالبيت»و صليت ركعتين خلف 
المقام»و سعيثتث بين الصفا والمروه»و قصرتء»و أحللت من كل شىء. 


و ليس لكك ان تخرج من مكه حتى تحج). قال الشهيد فى الدروس -بعد ان ذكر ان فى بعض الروايات الإهلال بعمره التمتع؛و 
فى بعضها الإهلال بالحجءو فى بعض آخر الإهلالى بهما-:و ليس ببعيد اجزاء الجميعءإذ الحج المنوى هو الذى دخلت فيه 
العمره.فهو دال عليها بالتضمنءو نيتهما معا باعتبار دخول الحج فيها.و هو حسن.قال فى المنتهى:و لو اتقى كان الأفضل 
الإضمار.و استدل عليه بروايات:منها- 


صحيحه منصور بن حازم 0١)قال:‏ 


«أمرنا أبو عبد الله(عليه السلام)ان نلبى و لا نسمى شيئا.و قال:أصحاب الإضمار أحب الى'. و لا بأس به.انتهى كلام السيد(قدس 


07 


أقول:لا- يخفى على من راجع الأخجاد الجاريه فى هذا المضمار انه لما كان الحج الواجب على أهل الآفاق هو حج التمتع»و 
الأفضل من افراد الحج بعد الإتيان بحج الإسلام هو حج التمتع ايضاءو كان العامه يبالغون فى المنع من التمتع (1)خرجت الاخبار 
فى التلبيه بحج التمتع مختلفه باختلاءف مقتضيات الأ-حوالءفجمله منها تضمن التلبيه بالحج و العمره»و جمله خرجت بالتلبيه 


بالحج -يعنى: حج 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من الإحرام. 
7- 3) ارجع الى الصفحه 88" و 09" و 508 من الجزء الرابع عشر من الحدائق. 


الالفراد-مع إضمار نيه العدول عنه بعد الوصول إلى مكه و الإتيان بالطواف و السعى.و لكن اخبار هذا القسم ما بين مجمل- 
كصحيحه زراره التى نقلها و حملها على حج التمتع؛و ان تقدمه فى ذلك فى الدروس كما نقله عنه-و ما بين مصرح بالفسخ بعد 
الدخول إلى مكه كصحيحه البزنطى التى قدمناها فى الفائده الرابعه من الفوائد الملحقه بمسأله النيه من المقصد الثانى (١)و‏ مثلها 
صحيحه زراره المنقوله عن كتاب الكشى كما قدمنا ذكرها ايضا (”)و روايات أخر تقدمت فى الموضع المذكور 0 ).و 
الفاضلان المذكوران لعدم وقوفهما على تلكك الروايات حملوا هذه الروايه-و مثلها صحيحه البزنطى الأخرى (#الإجمالها ايضا- 
على حج التمتع.و هو سهو محض بفإنه لا يخفى على من لا حظ الاخبار بعين التدبر و الاعتبار ان لفظ الحج بقول مطلق انما يراد 
به حج الافراد»و كذا فى عبارات الأصحاب أيضا.و جمله منها قد تضمنت الأمر بالإضمار.و سبيل هذين القسمين الأخيرين هو 
التقيه فربما نادت بالإضمارءو ربما لم تناد إلا بالإجهار بالتلبيه بحج الافراد فيلبى به و يضمر الفسخ بعد دخوله مكه. 


و من ما يستأنس به لما ذكرناه-زياده على ما قدمناه فى الموضع المشار اليه من الروايات الواضحه- 
صحيحه الحلبى التى نقل عن أمير المؤمنين(عليه السلام)ما ذكره (2)هذه صورتها:عن الحلبى عن 
عن ١117:‏ 


"0 ص‎ )١-١ 

1-7) ص #0 و عثارواج 15 ص 801. 
« م) ص / و 58. 

ع-ع) ص ع" 


ه- ن) الوسائل الباب 7١‏ من الإحرام. 


ابى عبد الله(عليه السلام)قال: «ان عثمان خرج حاجاءفلما صار الى الأبواء أمر مناديا ينادى بالناس:اجعلوها حجه و لا تمتعوا. 


فنادى المنادىءفمر المنادى بالمقداد بن الأسودءفقال:اما لتجدن عند القلاائص رجلا ينكر ما تقول.فلما انتهى المنادى الى 
على (عليه السلام)و كان عند ركائبه يلقمها خبطا و دقيقاءفلما سمع النداء تركها و مضى الى عثمانءفقال:ما هذا الذى أمرت 
به؟فقال: 


رأى رأيته.فقال:و الله لقد أمرت بخلاءف رسول الله( صلى الله عليه و آله) ثم أدبر موليا رافعا صوته:لبيك بحجه و عمره معا 
لبيكك.الحديث) .)١(‏ 


أقول:حيث كان عثمان لما فعله من البدع قد سقط قدره من أعين الناس لم يتقه و جاهر بخلافه.و لكن سنته و سنن أمثاله جرت 
بعد ذلكك. 


واما 
صحيحه يعقوب بن شعيب فهى ما رواه عنه فى التهذيب ("كقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)فقلت: كيف ترى لى ان أهل؟فقال لى:ان شئت سميت و ان شئت لم تسم شيئا.فقلت له: 
كيف تصنع أنت؟فقال:اجمعهما فأقول:«لبيكك بحجه و عمره معا). 

ثم قال:اما انى قد قلت لأصحابكك غير هذا). 


و منها- 


أن يحرم فى الثياب القطن الأبيض 


أما استحباب كونها قطنا فاستدل عليه 
بما رواه الكلينى فى الكافى عن الحسن بن على عن بعض أصحابنا عن بعضهم (عليهم السلام) (“اقال: 
«أحرم 


١١7١: ص‎ 


؟- 7) ج ها ص امو الوسائل الباب ١77‏ و 5١‏ من الإحرام. 
*- *”) الوسائل الباب 71 من الإحرام. 


رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى ثوبى كرسفن»ء. و رواه الصدوق ايضا مرسلا .)١(‏ 

و اما استحباب البيض 

فلما روى عن النبى(صلى الله عليه و آله) (؟)انه قال: 

«خير ثيابكم البياضءفألبسوها أحياء كمءو كفنوا بها موتاكم). 

و الظاهر ان هذه الروايه عاميه»فإنى لم أقف عليها فى كتب الاخبار. 

إلا انه قد روى نحو هذا المضمون فى عده من أخبارنا:منها- 

ما رواه الشيخ فى التهذيب عن جابر عن ابى جعفر(عليه السلام) ('اقال: 

«قال النبى(صلى الله عليه و آله):ليس من لباسكم شىء أحسن من البياض فالبسوهءو كفنوا فيه موتاكم). 
و ما رواه فى الكافى فى الموثق عن ابن القداح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5اقال: 

«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله):البسوا البياضءفإنه أطيب و اطهر.و كفنوا فيه موتاكم). 
و عن مثنى الخياط عن ابى عبد الله(عليه السلام) (شاقال: 

«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله):البسوا البياضءفإنه أطيب و أطهر 


ص 11 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7٠‏ من الإحرام. 

-١‏ 5) نقل فى الوسائل الباب ١5‏ من أحكام الملابس عن مجالس الشيخ عن أبى هريره عن النبى(ص)/ما يقارب هذا اللفظ.و 
كذافى المسنل لأبى يكزعيد لابق الزبير الحميدق 2ت اصن :2 

- 0 الوسائل الباب 14 من التكفينءو الباب ١6‏ من أحكام الملابس. 

*- ©) الوسائل الباب 14 من التكفينءو الباب ١6‏ من أحكام الملابس. 

ه- 5) الوسائل الباب ١4‏ من التكفين. 


و كفنوا فيه موتاكم). 
و يمكن تأييدها 


«كان ثوبا رسول الله(صلى الله عليه و آله)اللذان أحرم فيهما يمانيين عبرى و أظفارءو فيهما كفن». و وجه التأييد ما ورد من 
استحباب التكفين فى الثياب البيض (1). 


و لا بأس بالإحرام بالثوب الأخضرء 

لما رواه الصدوق و الكلينى عن خالد بن ابى العلاء الخفاف (#)اقال: 

«رأيت أبا جعفر(عليه السلام) و عليه برد أخضر و هو محرما. 

و المصبوغ بمشقء 

لما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابى بصير عن ابى جعفر(عليه السلام) (عاقال: 


«سمعته و هو يقول: كان على (عليه السلام)محرما و معه بعض صبيانه.و عليه ثوبان مصبوغانءفمر به عمر بن الخطاب فقال:يا أيا 
الحسن ما هذان الثوبان المصبوغان؟ فقال(عليه السلام):ما نريد أحدا يعلمنا بالسنه»إنما هما ثوبان صبغا بالمشق»يعنى:الطين)». 


البق 
لما رواه الطبرسى فى كتاب الاحتجاج عن محمد بن عبد الله الحميرى 220 
«انه كتب الى صاحب الزمان(عليه السلام):هل يجوز للرجل ان يحرم فى كساء خز أم لا؟فكتب إليه فى الجواب: 


١١0: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ه من التكفينءو الباب 1” من الإحرام. 
؟- ؟) الوسائل الباب ١9‏ من التكفين. 
*- ”) الوسائل الباب 718 من الإحرام. 
ه- 8) الوسائل الباب 7" من الإحرام. 


لا بأس بذلكءو قد فعله قوم صالحون. و رواه الشيخ فى كتاب الغيبه مثله .)١(‏ 
و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج (7) 

«انه سأل أبا الحسن (عليه السلام)عن المحرم يلبس الخز؟قال:لا بأس). 

ورواه الكلينى مثله 00. 

والبرد» 

لما رواه الصدوق(قدس سره)بإسناده عن حماد النواء (5) 


«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)-أو سئل و هو حاضر-عن المحرم يحرم فى برد؟قال:لا بأس بهءو هل كان الناس يحرمون إلا فى 
البرد). 


وعن عمرو بن شمر عن أبيه (شاقال: 

«رأيت أبا جعفر(عليه السلام) و عليه برد مخفف و هو محرم'. و الظاهر ان معنى قوله:«مخفف'اى رقيق شفاف يرى ما تحته. 
المقصد الثالث فى أحكام الإحرام 

اشاره 

وقد تقدم أكثرها فى المباحث المتقدمهءإلا انه بقى جمله منها يجب تحريرها فى مسائل: 

[المسأله] الأولى [الإحرام بحج التمتع قبل التقصير من عمرقه] 


-لا يجوز لمن عقد إحراما أن يعقد إحراما آخر حتى يأتى بأفعال ما أحرم له أو لا كملاءو الظاهر انه لا خلاف فيه كما يظهر من 


المنتهى. 


١١8: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من الإحرام. 

-١‏ 7) الوسائل الباب 77 من الإ-حرام.و المسؤل فى الوسائل هو أبو الحسن(ع)كما أوردهءو فى الفقيه ج ؟" ص ١١8‏ هو أبو عبد 
اللدرع). 

"3) الوسائل الباب 7" من الإحرام. 

ع- ©) الوسائل الباب 38 من الإحرام. 


ه- ) الوسائل الباب 18 من الإحرام. 


و يدل عليه قوله(عز و جل) «وَ أَتَمُوا الْحجّ وَ الْعَمْرَةَ لله (١)و‏ بإدخال أحدهما على الآخر لا يحصل الإتمام. 


و يدل عليه أيضا الأخبار الداله على كيفيه كل من هذه الأفراد التى يحرم لها من عمره التمتع و حجه و حج الافراد و عمرتهفإنها 
صريحه فى وجوب إكمال كل منهاءفإدخال بعضها فى بعض خلاف الكيفيه المستفاده من الشرعءفيكون تشريعا. 


و على هذا فلو أحرم بحج التمتع قبل التقصير من عمرتهءفان كان ناسيا فالمشهور انه لا شىء عليه.و قبل عليه دم»نقل ذلكك عن 
البقاء على الإ-حرام الأول مع انه قال فى المختلف:لو أخل بالتقصير ساهيا و ادخل إحرام الحج على العمره سهوا لم يكن عليه 
إعاده الإحرام و تمت عمرته إجماعا و صح إحرامه.ثم نقل الخلاف فى وجوب الدم خاصه. 


و كيف كان فالظاهر هو القول المشهور, 

لما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2)5 
«فى رجل متمتع نسى أن يقصر حتى أحرم بالحج؟قال :يستغفر الله تعالى). 

وفى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج (”"اقال: 


«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام)عن رجل تمتع بالعمره إلى الحج.فدخل مكه فطاف و سعى»و لبس ثيابه و أحل»و نسى أن يقصر 
حتى خرج الى عرفات. 


١١17: ص‎ 


.1928 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 
الوسائل الباب 5 من الإحرام.و الشيخ يرويه عن الكلينى.‎ )1 -7 
الوسائل الباب 05 من الإحرام.و الشيخ يرويه عن الكلينى.‎ )3" - 


قال:لا بأس به»يبنى على العمره و طوافها و طواف الحج على أثره). 

وفى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن رجل أهل بالعمره و نسى أن يقصر حتى دخل فى الحج.قال: يستغفر الله و لا شىء عليه»و تمت عمرتها. 

احتج الشيخ على وجوب الدم 

بما رواه عن إسحاق بن عمار فى الموثق (1)قال: 

«قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام):الرجل يتمتع فينسى أن يقصر حتى يهل بالحج؟فقال:عليه دم يهريقه). 

قال فى الفقيه 0 :الدم على الاستحبابءو الاستغفار يجزئ عنه و الخبران غير مختلفين. 

و قال فى كتاب الفقه الرضوى (5): 

وان نسى المتمتع التقصير حتى يهل بالحج كان عليه دم.و روى يستغفر الله. 

و هذا هو مستند الشيخ على بن بابويه.بل الظاهر ان عبارته-لو نقلت -عين هذه العباره »كما عرفته فى غير موضع من ما تقدم. 


و صاحب الجامع على ما نقله فيه ايضاءو العلامه فى المختلف و التذكره و المنتهىءو الشهيد الثانى فى المسالككءو الظاهر انه 
المشهور.و ذهب 


١18: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 85 من الإحرامءو الباب 8 من التقصير.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 
-١‏ ؟) الوسائل الباب 05 من الإحرامءو الباب 8 من التقصير. 

") ج 7اص /73”اءو الوسائل الباب © من التقصير. 

ع-ع) ص 19. 


ابن إدريس إلى بطلان الإحرام الثانى و البقاء على الإحرام الأول. 

استدل 

الشيخ فى التهذيب على ما ذهب اليه بما رواه فى الموثق عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) 12قال: 
«المتمتع إذا طاف و سعى ثم لبى قبل ان يقصرءفليس له ان يقصرءو ليس له متعه». 


وهذه الروايه قد وصفها جمع بالصحه:منهم-العلامه فى التذكره و المنتهى و المختلف.و الشهيد القاقى فى العببالكك ةو الأول فين 
شرح الإرشاد».مع ان فى طريقها إسحاق بن عمار و هو مشتركك بين الثقه و الفطحى. 


«سألته عن رجل متمتع طاف ثم أهل بالحج قبل ان يقصر.قال:بطلت متعتهءهى حجه مبتوله). 


قال فى المداكك بعد نقل الخبرين المذكورين:و فى الروايتين قصور من حيث السندءفيشكل التعويل عليهما فى إثبات حكم 
مخالف للأصل و الاعتبار.و هو على أصله الغير الأصيل جيد.و قد عرفت فى غير موضع من ما تقدم ان الطعن فى الاخبار بضعف 
السند لا يقوم حجه على الشيخ و نحوه من المتقدمين الذين لا اثر لهذا الاصطلاح عندهم. 


و بالجمله فظاهر الروايتين بطلان المتعهءو الثانيه صريحه فى كونها تصير حجه مفرده.و لا معارض لهما. 


و ما ذكره فى الدروس فى الجواب عنهما-بالحمل على متمتع عدل عن الافراد ثم لبى بعد السعىءقال:لانه روى التصريح 
بذلكك- 


١١95: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 85 1ءو الوسائل الباب 8 من الإحرام. 
؟-5١)‏ التهذيب ج ف ص ١4.و‏ الوسائل الباب 85 من الإحرام. 


فقد رده فى المدارك بأنه حمل بعيدءقال:و ما ادعاه من النص لم نقف عليه. 


أقول:اما ما ذكره من بعد الحمل فجيدءلان ظاهر الروايتين المذكورتين ان الطواف و السعى إنما وقع بنيه المتعه»فالحمل-على 
انهما وقعا بنيه الافراد.و انه عدل عن الافراد بعدهما الى التمتع و نقل ما اتى به الى عمره التمتع -تعسف محض.و اما ما ذكره-من 
ان ما ادعاه من النص لم يقف عليه-فعجيب.فإنه قد قدم فى مسأله جواز عدول المفرد الى التمتع:انه متى طاف و سعى فى حج 
الافراد بعد دخوله مكه و أراد نقله الى التمة “فان كان قد لبى بعد الطواف أو بعد السعى امتنع النقل»لأن التلبيه عاقده للإحرام 
الأولءو ان لم يلب جاز له العدول.و هذا هو الذى أراده الشهيد هناءو هو من ما لا سبيل إلى إنكاره. 


ومن روايات المسأله 
ما رواه فى الفقيه عن إسحاق بن عمارءو فى التهذيب عنه عن ابى بصير 0١اقال:‏ 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):الرجل يفرد الحج»فيطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه ثم يبدو له ان يجعلها عمره؟قال:ان 
كان لبى بعد ما سعى قبل ان يقصر فلا متعه له). و هى ظاهره فى ما ذكره الشهيد من ان المفرد متى عدل بعد الطواف و السعى 
إلا انه لبى بعد السعى فإنه لا متعه له 


١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الفقيه ج "١‏ ص 5٠١”ءو‏ التهذيب ج ه ص ٠١4.ءو‏ الوسائل الباب 0 و ١9‏ من أقسام الحج.و الحديث فى الفقيه عن إسحاق بن 
عمار عن ابى بصير أيضا.إلا ان صاحب الوسائل نقله فى الباب 19 من أقسام الحج عن الفقيه و أنهاه إلى إسحاق بن عمار. 


بمعنى ان عدوله غير صحيحءبل يبقى على ما كان عليه حيث عقد إحرامه الأول بالتلبيه. 


احتج ابن إدريس بأن الإحرام بالحج إنما يسوغ التلبس به بعد التحلل من الأولءو قبله يكون منهيا عنهءو النهى فى العباده يقتضى 
الفساد.و بان الإجماع منعقد على انه لا يجوز إدخال الحج على العمره و لا العمره على الحج قبل فراغ مناسكهما. 


جزء من العمره. 


قال فى المدارك بعد نقل هذا الجواب:و يتوجه على الأ-ول:ان المنهى عنه نفس الإحرامءلأن التلبس به قبل التحلل من إحرام 
العمره إدخال فى الدين ما ليس منهءفيكون تشريعا محرماءو يفسد لأن النهى فى العباده يقتضى الفساد.و إذا كان فاسدا يكون 
وجوده كعدمهءو يبقى الحال على ما كان عليه من وجوب التقصير و إنشاء إحرام الحج.و على الثانى:ان المستفاد من الاخبار 
الكثيره المتضمنه لبيان أفعال العمره كون التقصير من جمله أفعالها و ان حصل التحلل به» كما فى طواف الحج و طواف النساء.و 
قد صرح بذلكك العلامه فى المنتهى مدعيا عليه الإجماع.و متى ثبت كون التقصير نسكا تحقق الإدخال بالتلبس بإحرام الحج قبل 
الإتيان به جزما.على ان اللا-زم من ما ذكره المجيب-من عدم اقتضاء النهى الفسادءو عدم تحقق الإدخال المنهى عنه-صحه 
الإحرام بالحج لا صيروره الحجه مبتوله. و هم لا يقولون به.و يظهر من المصنف التردد فى هذه المسأله حيث اقتصر 


عا 


على نقل القولين من غير ترجيح لأحدهما.و هو فى محلهءو ان كان مقتضى الأصل المصير الى ما ذكره ابن إدريس الى ان يثبت 


أقول:لا يخفى ان تصحيح كلام ابن إدريس و الذب عنه بما ذكره انما يتجه مع طرح الخبرين كما اعترف به فى آخر كلامه؛ و 
اما مع العمل بهما عند من لا يرى العمل بهذا الاصطلاح فالقول بهما متعين»و ما ذكره ابن إدريس ساقطءو ما نقله من الجواب 
عنه و الإ-يراد على الجواب المذكور بما ذكره تطويل بغير طائل.و ما قدمناه من الدليل على عدم جواز الإدخال مخصوص 
بالخبرين المذكورينءفلا إشكال.على ان اللازم من احتجاج ابن إدريس بعد تصحيحه و الذب عنه بما ذكره هو بطلان الإحرام 
الثانى»و هو لا ينافى ما دل عليه الخبران من صيروره الحجه مفرده بذلكك. 


ثم انه متى صارت الحجه مفرده بذلكك-كما ذكره الشيخ-فيجب إكمالهاءو هل تجزئ عن الفرض الواجب؟إشكال ينشأءمن 
تعلق التكليف بالمتعه و عدم حصول الضروره المسوغه للعدول كما فى غيره من ما تقدمءو من عدم الأمر بالإعاده فى الخبرين 
المذكورين مع ان المقام مقام البيان.قال فى المسالكك:و الأقوى انه لا يجزئه عن فرضه لانه عدول اختيارىءو لم يأت بالمأمور به 
على وجهه.و الظاهر ان الجاهل كالعامد»لدخوله فى إطلاق صحيحه أبى بصير (1)و انما خرج الناسى بنص خاص.انتهى.و نقل 
الشهيد فى شرح الإرشاد عن صاحب الجامع انه صرح بعدم الاجزاء عن الفرضءثم قال:و هو 


١١١: ص‎ 


.١1١19 ص‎ )١-١ 


الوجهءإذ الفرض هو التمتع و لد ضروره فل" يبصح العدول.و يحتمل الاجزاء.لعدم الأمر بالإعاده فلا يجبءو إلا لتأخر البيان عن 


وقت الحاجه أو الخطاب.انتهى. 
المسأله الثانيه [عدم جواز دخول مكه بغير إحرام] 
اشاره 


-يجب الإحرام من المواقيت المتقدمه على كل من دخل مكهءفلا يجوز لأحد دخولها بغير إحرام إلا ما استثنى من ما يأتى بيانه. 
اما الحكم الأول فيدل عليه-مضافا الى اتفاق الأصحاب على الحكم المذكور-روايات:منها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم (١)قال:‏ 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام):هل يدخل الرجل مكه بغير إحرام؟فقال:لا إلا ان يكون مريضا أو به بطن). 

و فى الصحيح عن عاصم بن حميد (7)قال: 

«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):أ يدخل أحد الحرم إلا محرما؟قال:لا إلا مريض أو مبطون). 

و روى ابن بابويه عن على بن أبى حمزه (#)قال: 


«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام)عن رجل يدخل مكه فى السنه المره و المرتين و الثلاث كيف يصنع؟قال:إذا دخل فليدخل 


«سألت أبا جعفر (عليه 
ص ١77:‏ 


)١ -١‏ التهذيب ج ذه ص ١188‏ و 58؟ءو الوسائل الباب 2١٠‏ من الإحرام. 

-١‏ 1) التهذيب ج ذه ص ١128‏ و 8؟ءو الوسائل الباب 20 من الإحرام. 

*- ”) الفقيه ج ١‏ ص 779ءو الوسائل الباب 2١‏ من الإحرامءو الباب © من العمره. 

*- ©) روى الشيخ فى التهذيب ج ه ص ١28‏ و58 حديث محمد بن- مسلم بطريقينء»و فى كليهما:«هل يدخل الرجل مكه 
بغير إحرام؟» و أوردهما فى الوسائل فى الباب 2١‏ من الإحرام رقم(7)و(6)إلا انه أووى الأول بهذا اللفظ :«هل يدخل الرجل الحرم 
بغير إحرام؟)و رواه الصدوق فى الفقيه ج 5ص 73"9 بلفظ :«مكه)أيضا.و أورد الحديث فى الوافى باب(انه لا يجوز دخول مكه 


بغير إحرام إلا لعله)جامعا بين طريقى التهذيب و الفقيهءو اللفظ فيه كما أورده المصنف(قدس سره)هنا. 


السلام):هل يدخل الرجل بغير إحرام؟فقال:لا إلا ان يكون مريضا أو به بطن». 

و ظاهر الصحاح الثلاث المذ كوره سقوط الإحرام عن المريض مطلقاء و به قطع الشيخ فى جمله من كتبه»و المحقق فى النافع. 
و قال فى التهذيب:ان الأفضل للمريض الإحرام.و استدل 

بما رواه فى الصحيح عن رفاعه بن موسى (١)قال:‏ 


إسأالت أبا عبد اللّه (عليه السلام)عن رجل به بطن و وتجم شديدءيدخل مكه حادلا؟ فقال:لا" يدخلها إلا محرما.و قال:يحرمون 
عنه.ان الحطابين و المجتلبه أتوا النبى(صلى الله عليه و آله)فسألوه.فأذن لهم ان يدخلوا حلالا». 


و بهذا جمع من تأخر عنه ايضا بين هذه الروايات. 

و مثل صحيحه رفاعه المذكوره 

ما رواه فى الكافى عنه ايضا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن الرجل يعرض له المرض الشديد قبل ان يدخل مكه.قال:لا يدخلها إلا بإحرام). 
و يمكن الجمع بينهاءبحمل الروايات المبيحه للدخول من غير 


١١: ص‎ 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 188١ءو‏ الوسائل الباب 0 و 0١‏ من الإحرام. 
؟- 7) الوسائل الباب 0 من الإحرام. 


إحرام على من لا يتمكن من الإتيان بالمناسكك و لو بالحملءو الأخيرين على من يتمكن.و يحتمل-و لعله الأقرب-حمل خبرى 
رفاعه على التقيهه فإن مذهب أبى حنيفه-على ما نقله فى المنتهى-انه لا يجوز لأحد دخول الحرم بغير إحرام إلا من كان دون 
الميقات (١).و‏ لريب ان مذهب أبى حنيفه فى زمانه له صيت و شهره و قوه بخلاف سائر المذاهب فالتقيه أقرب قريب فى 


الخبرين المذكورين. 


و يجب على الداخل أن ينوى بإحرامه النسكك من حج أو عمره؛ فإن الإحرام و ان كان عباده إلا انه غير مستقل بنفسه بل اما ان 
يكون لحج أو عمره.و يجب إكمال النسكك الذى تلبس به ليتحلل من الإحرام.و لا يخفى ان الإحرام إنما يوصف بالوجوب مع 


[الموارد المستثناه من هذا الحكم] 


اشاره 
و اما الحكم الثانى فإنه قد استثنى الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم)من هذا الحكم مواضع: 
أحدها_الحطابون و المجتلبه 


الحشيش و الفواكه و ثحوها.و الأصحاب قد عبروا هنا بالتكرر قال فى المداركك:و مقتضى عباره المصئف و غيره استثتاء كل من 
يتكرر دخوله وان لم يدخل فى قسم المجتلبه.و هو غير بعيدءو ان كان الاقتصار على مورد النص اولى.انتهى.و هو جيد. 


ثانيها-العبيد 
»صرح به الشيخ و جماعه.فجوزوا لهم دخول مكه بغير إحرام.و استدل عليه فى المنتهى بان السيد لم يأذن لهم بالتشاغل 


١1١6: ص‎ 


.5988 المغنى لابن قدامه ج ”اص‎ )١-١ 


بالنسكك عن خدمتهءفإذا لم تجب عليهم حجه الإسلام لهذا المنع فعدم وجوب الإحرام لذلكك اولى.انتهى.و هو جيد.و مرجعه 
الى ان الإحرام إنما يجب للنسكك.و النسكك غير جائز له بدون اذن السيد»فيسقط الإحرام حينئك. 


ثالثها-من دخلها لقتال 
»فإنه يجوز ان يدخلها محلاء كما دخل النبى(صلى الله عليه و آله)و أصحابه عام الفتح.و الحكم بذلكك مشهور بين الأصحاب.و 
مستندهم دخوله(صلى الله عليه و آله)و أصحابه عام الفتح (١).مع‏ ان 


صحيحه معاويه بن عمار (”)دلت على 


انه قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)يوم فتح مكه:ان الله حرم مكه يوم خلق السماوات و الأرضءو هى حرام الى ان تقوم 
الساعهءلم تحل لأحد قبلى و لا تحل لأحد بعدى و لم تحل لى إلا ساعه من نهار. 


قال فى المنتهى بعد ذكر جواز الدخول بغير إحرام للحطابين و المرضى و كل من يتكرر دخوله إليهانو كذا من يريد دخولها 
لقتال سائغ» كأن يرتد قوم فيهاءأو يبغون على امام عادلءو يحتاج الى قتالهم؛ فإنه يجوز له دخولها من غير إحرامءلأن النبى(صلى 
الله عليه و آله) دخلها عام الفتح و عليه عمامه سوداء (الا يقال:انه كان مختصا بالنبى(صلى الله عليه و آله)لانه قال(عليه 
السلام).و ذكر حديث 


١7: ص‎ 


.18/8 ص 27ءو المغنى لابن قدامه ج "ا ص‎ ١7 السيره الحلبيه ج “اص 448و مشكاه المصابيح ج‎ )١ -١ 
من الإحرام.‎ ١ ؟- ؟) الوسائل الباب‎ 
.25 ص‎ ١ ص //اءو السيره الحلبيه ج اص 48 و مشكاه المصابيح ج‎ ١ الإمتاع للمقريزى ج‎ )# -* 


معاويه المتقدم.ثم قال:لأنا نقول: يحتمل ان يكون معناه: 

أحلت لى و لمن هو فى مثل حالى.انتهى.و لا يخفى ما فيه. 

و من ما يؤيد 

صحيحه معاويه المذكوره ما رواه الصدوق فى الفقيه بسنده عن كليب الأسدى عن ابى عبد الله(عليه السلام) )١(‏ 


«ان رسول الله( صلى الله عليه و آله)استأذن الله(عز و جل)فى مكه ثلاث مرات من الدهرءفاذن له فيها ساعه من النهارءثم جعلها 


حرام ما ذافك السشاراك و الأرق ىا 


و روى الفضل بن الحسن الطبرسى فى كتاب اعلام الورى 50)نقلا من كتاب ابان بن عثمان عن بشير النبال عن ابى عبد الله(عليه 


«ان النبى(صلى الله عليه و آله)قال:ألا إن مكه محرمه بتحريم الله.لم تحل لأحد كان قبلىءو لم تحل لى إلا ساعه من نهار»فهى 


محر مه الى ان تقوم الساعهءلا يختلى خلاهاءو لا يقطع شجرهاءو لا ينفر صيدهاءو لا تحل لقطتها إلا لمنشد.قال:و دخل مكه بغير 


رابعها-من دخلها بعد خروجه محرما قبل مضى شهره الذى خرج فيه 


.وقد تقدم تحقيق القول فى هذه المسأله فى المقدمه الرابعه فى المسأله الرابعه من مسائل المطلب الأول فى حج التمتع (9). 
المسأله الثالثه [وجوه تفارق إحرام المرأه و الرجل] 

اشاره 

-إحرام المرأه كإحرام الرجل إلا فى أشياء: 

أحدها-لبس المخيط لهن 


»فإنه جائز على المشهور.و قد تقدم 


1١77 ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 00٠‏ من الإحرام. 
؟- ؟) ص 7١1١ءو‏ الوسائل الباب 0١‏ من الإحرام. 


#م) اج ٠‏ ص اع 


تح التول قه لله 


ثانيها-الجهر بالتلبيه 


»فانه لا جهر عليها. 

و يدل عليه 

ما رواه فى الكافى عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«ليس على النساء جهر بالتلبيه). 

و ما رواه فى التهذيب فى الصحيح عن فضاله عن من حدثه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 


ان الله( تعالى) وضع عن النساء أربعا:الجهر بالتلبيه»و السعى بين الصفا و المروه»و دخول الكعبه» و الاستلام). و رواه 2 الفقيه 
(5)عن ابى سعيد المكارى مثلهءو زاد بعد قوله:«المروه):«يعنى:الهروله)او أضاف«الاستلام) الى «الحجر). 


ثالثهاالتظليل سائرا 

»فإنه محرم على الرجال دون النساء. 

و تدل عليه 

صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (هاقال: 

«سألته عن المحرم يركب القبه؟فقال:لا.قلت:فالمرأه المحرمه؟قال:نعم). 
و صحيحه حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ع)قال: 

«لا بأس بالقبه على النساء و الصبيان و هم محرمون). 


١7: ص‎ 


١-١)ص‏ 6و 4 

"- 1) الوسائل الباب 8 من الإحرامءو الباب ١18‏ من الطواف. 
*- ”) الوسائل الباب 8 من الإحرام. 

ع- *) ج 7ص ١٠7ءو‏ الوسائل الباب 8 من الإحرام. 

ه- 0) الوسائل الباب 8*8 من تروكك الإحرام. 

*- ©) الوسائل الباب 88 من تروك الإحرام. 


«لا بأس بالظلال للنساءءو قد رخص فيه للرجال». أقولابعي: 


حال الضروره» كما يأتى تحقيقه فى محله ان شاء الله تعالى. 


رابعها-جواز لبس الحرير لها دونه 


.و قد تقدم الكلام فى ذلك (1). 


خامسها-وجوب كشف وجهها دونه 


»فإنه يجب عليها ان تسفر عن وجهها إجماعاءلآن إحرامها فى وجههاءفلا يجوز لها تغطيته. 
قال فى المنتهى:انه قول علماء الأمصارءو الأصل فيه 

قول النبى (صلى الله عليه و آله) ("): 

«إحرام الرجل فى رأسه و إحرام المرأه فى وجهها/. 

ويدل عليه 

ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


«مر أبو جعفر(عليه السلام) بامرأه متنقبه و هى محرمهءفقال:أحرمى و أسفرى و ارخى ثوبكك من فوق رأسكك.فإنكك إن تنقبت 
لم يتغير لونكك.فقال رجل:الى 


١١9: ص‎ 


-١‏ 0( الوسائل الباب ع من تروكك الإحرام. 
”)0 ص 0 


*- ") هذا اللفظ ورد فى حديث عبد الله بن ميمون الآتى غير منسوب إلى النبى(ص).و فى سنن الدار قطنى ج 7 ص 195:عن 


ابن عمر عن النبى(ص) و لكن فى سنن البيهقى ج ه ص 7ا6:انه موقوف على ابن عمر.و فى المغنى ج ‏ ص 77 كان ابن عمر 
يقول:«إحرام الرجل فى رأسه).و ذكر القاضى فى الشرح:ان النبى(ص»قال:«إحرام الرجل فى رأسه و إحرام المرأه فى وجهها؛. 
ع- *) الفروع ج * ص 6#”اءو الوسائل الباب 58 من تروكك الإحرام. 


أين ترخيه؟فقال: تغطى عينيها.قال:قلت:يبلغ فمها؟ قال:نعم). 

و فى الحسن عن عبد الله بن ميمون عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (1)قال: 

«المحرمه لا تتنقب:لأن إحرام المرأه فى وجهها و إحرام الرجل فى رأسه). 

وعن احمد بن محمد عن ابى الحسن (عليه السلام) (")قال: 

«مر أبو جعفر(عليه السلام)بامرأه محرمه قد استترت بمروحه. فأماط المروحه بقضيبه عن وجهها/. 

و فى روايه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 00)قال: 

«لا تطوف المرأه بالبيت و هى متنقبها. 

أقول:و ما تضمنته صحيحه الحلبى من جواز إرخاء الثوب من فوق رأسها على وجهها فقد ورد فى جمله من الاخبار: 
ففى بعضها الى ان يبلغ الفمءكما فى الروايه المذكوره. 

و روى الكلينى فى الصحيح عن العيص بن القاسم (عاقال:قال أبو عبد الله(عليه السلام)فى حديث: 


فو كره الثقاب)»يعنى:للمرأه المحرمة.و قال:اتسدل الثوف على وجههاءقلت:حد ذلك الى أين؟قال:الى طرف الأنف قدرها 


تبصرا). أقول:المراد 


١١١: ص‎ 


؟- ") الفروع ج اص ".و الفقيه ج اص 69 الوسائل الباب من تروكك الإحرام. 
*- *) الوسائل الباب 5/8 من تروكك الإحرامءو الباب 288 من الطواف. 


*- ع) الفروع ج 6 ص *6"اءو الوسائل الباب 58 من تروكك الإحرام. 


بالكراهه التحريمءكما هو شائع فى الاخبار. 

وفى بعضها الى الذقن» 

كما فى صحيحه حريز (١)قال:‏ 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):المحرمه تسدل الثوب على وجهها الى الذقن). 
وفى آخر الى النحرءكما 

فى صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (؟)قال: 

«تستدل المرأه الثوب على وجهها من أعلاها إلى النحر إذا كانت راكبه). 

و فى الصحيح عن زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) اقال: 

«المحرمه تستدل ثوبها الى نحرها؛. 


أقول:ظاهر إطلاق هذه الاخبار عدم وجوب مجفاه الثوب عن الوجهءفإن إسداله من أعلى الرأس عليه الى المواضع المذكوره لا 
يكاد يسلم الوجه من اصابه الثوب لهء كما هو ظاهر.إلا ان يقال: 


ان المحرم انما هو شد الثوب على الوجه كما هو فى النقابءأو ان تخمره بالثوب.و اليه يشير قوله(عليه السلام)فى صحيحه 
الحلبى: 


«فإنكك إن تنقبت لم يتغير لونكك؛و مجرد المماسه أحيانا لا يمنع من تغير اللونءو من صدق الاسفار المأمور به فى الاخبار.و به 
يزول الاشكال. 


و نقل عن الشيخ انه أوجب مجافاه الثوب عن وجهها بخشبه و شبهها بحيث لا يصيب البشرهءو حكم بلزوم الدم إذا أصاب الثوب 
وجهها و لم تزله بسرعه.و قال العلامه فى المنتهى بعد نقل ذلكك عنه: 


والوجه عندى سقوط هذاءلا-نه غير مذ كور فى الخبر.مع ان الظاهر خلافه»فان سدل الثوب لا يكاد تسلم معه البشره من 
الإصابهءفلو 


١١١: ص‎ 


كان محرما لبينءلانه محل الحاجه.انتهى.و نسب الشهيد فى الدروس اعتبار المجافاه إلى الشهره.و هو مؤذن بتردده فى ذلكك.و 
استشكله أيضا العلامه فى التذكره. 


و الظاهر عندى من الاخبار هو ما قدمت ذكرهءإلا ان الأحوط ما ذكره الشيخ من مجافاه الثوب عن وجهها بخشبه و نحوها.و اما 
وجوب الدم فلم أقف على دليل عليهءو لا ذكره أحد غيره فى ما أعلم. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان المشهور بين الأصحاب تحريم النقاب على المرأهءبل قال فى المداركك:انه مذهب الأصحابءلا اعلم 
فيه مخالفا.و هو غفله منه(قدس سره)فإن العلا.مه فى القواعد و الإرشاد قد أفتى بالكراههو مثله المحقق فى النافع»و تردد فى 
الشرائع.و الظاهر انه عباره عن شد الثوب على فمها و أنفها و ما سفل عنهماءكاللثام للرجل.و يدل على التحريم الأخبار المتقدمه. 


و لعل من ذهب الى الكراهه استند الى لفظ الكراهه فى صحيحه عيص بن القاسم المتقدمه.و فيه ان ورود الكراهه بمعنى التحريم 


المسأله الرابعه [الحائض تحرم إذا مرت بالميقات قاصده النسى] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب فى وجوب الإحرام على الحائض إذا مرت بالميقات قاصده النسككءو لكن لا تصلى صلاه 


الإحرام. 


ويدل على ذلكك جمله من الاخبار:منها- 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار 02)قال: 


«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام) 
ص و١‏ 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 88 ".و الوسائل الباب 58 من الإحرام. 


عن الحائض تحرم و هى حائض؟#قال:نعم»تغتسلءو تحتشى, و تصنع كما يصنع المحرمءو لا تصلى). 

و فى الصحيح عن منصور بن حازم (١)قال:‏ 

«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):المرأه الحائض تحرم و هى لا تصلى؟قال:نعم إذا بلغت الوقت فلتحرم». 

و فى الصحيح عن العيص بن القاسم (؟)قال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام):أ تحرم المرأه و هى طامث؟قال:نعم»تغتسلءو تلبى. 

و روى فى الكافى فى الموثق عن يونس بن يعقوب (”)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الحائض تريد الإحرام.قال: 

تغتسلءو تحتشى بالكرسفءو تلبس ثوبا دون ثياب إحرامهاء و تستقبل القبله»و لا تدخل المسجدءو تهل بالحج بغير صلاه). 
و الظاهر ان المراد بقوله:«تلبس ثوبا دون ثياب إحرامها» أى تحتها لثلا تتلوث بالدم. 

وعن زيد الشحام عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 


«سئل عن امرأه حاضت و هى تريد الإحرام فتطمث.فقال:تغتسل»و تحتشى بكرسفءو تلبس ثياب الإحرامءو تحرمءفإذا كان الليل 
خلعتها و لبست ثيابها الأخرءحتى تطهر). 


ونقل السيد السند فى المداركك عن جده(قدس اللّه روحيهما)فى مناسكك الحج:انها تترككث الغسل.و رده بأنه غير جيد»لورود 
الأمر به 


١ ص‎ 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 84و الوسائل الباب 58 من الإحرام. 


*- ع) الفروع ج اص 58؟ءو الوسائل الباب 58 من الإحرام. 


فى الاخبار الكثيره.ثم قال:و لو كان الميقات مسجد الشجره أحرمت منه اختياراءفان تعذر أحرمت من خارجه.انتهى.و بذلكك 
صرح غيره أقول:قد صرحت موثقه يونس بن يعقوب بالمنع من دخول المسجدء.و ان إحرامها يصح من خارجهءفلا ضروره لما 
ارتكبوه من الإحرام اختيارا فى المسجدءو مع تعذره فمن خارجه. 


ولو تركت الإ-حرام من الميقات جهلا بالحكم و ظنا منها انه لا يجوز لها الإ-حرام»رجعت اليه و أحرمت منه ان أمكنءو إلا 
أحرمت من موضعها و لو فى مكه ان لم تتمكن من الخروج الى خارج الحرم. 


ويدل على ذلكك جمله من الاخبار:منها- 
صحيحه معاويه بن عمار (0)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن امرأه كانت مع قوم فطمشتءفأرسلت إليهم فسألتهمءفقالوا:ما ندرى أ عليكك إحرام أم لا و 
أنت حائضعءفتركوها حتى دخلت الحرم.فقال:ان كان عليها مهله فلترجع الى الوقت فلتحرم منه»و ان لم يكن عليها وقت فلترجع 
الى ما قدرت عليه بعد ما تخرج من الحرم بقدر ما لا يفوتها. 


الى غير ذلكك من الاخبار التى تقدمت فى مسائل المقام الثانى من المقدمه الخامسه. 
المقصد الرابع فى تروك الإحرام 

اشاره 

و هى محرمات و مكروهات و تحقيق الكلام فيه يقتضى بسطه فى فصلين: 


ص اا 


)١ -١‏ الفروع ج * ص 8”"ءو التهذيب ج ه ص 84".و الوسائل الباب 15 من المواقيت. 


الفصل الأول -فى التروك المحرمه 

اشاره 

»و هى أصناف: 

[الصنف] الأول-صيد البر 

اشاره 

»و يحرم اصطيادا و أكلا و اشاره و دلاله و إغلاقا و ذبحا. 
وههنا بحوث 

[البحث] الأول [بحرم على المحرم صيد البر] 


اشاره 


-لا يخفى ان هذا الحكم مجمع عليه حتى قال فى المنتهى:انه قول كل من يحفظ عنه العلم. 
و الأصل فيه الكتاب العزيزءو السنه المطهرهءقال الله(عز و جل): 

لا ءم_ 2 را ل رورم ىم عَم ع وف 

"يا أَنّهَا الذِينَ آمَنُوا لا تفتلا الصَّيِدَ وَ أنتم خَرُم) 

1 

وقال(عز و جل) «وَ حرم عَلَيِكمْ صَيِدَ ال لا دَمْتمْ دما اي" 

واما السنه المطهره فمستفيضهءو منها- 

وما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (*#قال: 


«لا- تستحلن شيئا من الصيد و أنت حرامءو لاو أنت حلال فى الحرم, و لا تدلن عليه محلا و لا محرما فيصطادهءو لا تشر اليه 
فيستحل من أجلككءفإن فيه فداء لمن تعمده). 


«المحرم لا يدل على الصيد.فان دل عليه فقتل فعليه الفداء). 

وما رواه الشيخ فى الصحيح-و الكلينى فى الصحيح أو الحسن-عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ه)قال: 
١لا‏ تأكل 

١7١6: ص‎ 


.40 سوره المائدهءالآيه‎ )١ -١ 

؟- 7) سوره المائدهءالآيه 42. 

*- ” الفروع ج 6 ص ١8و‏ الوسائل الباب ١‏ من تروكك الإحرام. 

- *) الوسائل الباب ١‏ من تروكك الإحرامءو الباب ١77‏ من كفارات الصيد. 
ه- 0) الوسائل الباب "١‏ من كفارات الصيد. 


من الصيد و أنت حرام و ان كان اصابه محلءو ليس عليكك فداء ما أتيته بجهاله إلا الصيدءفان عليكك فيه الفداء بجهل كان أو 


بعمكل). 


وما رواه فى الكافى أيضا عن معاويه بن عمار فى الصحيح أو الحسن (1)قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):ما وطأته أو وطأه بعيركك و أنت محرم فعليكك فدلوه.و قال:اعلم انه ليس عليكك فداء شىء أتيته و 
أنت جاهل به و أنت محرم فى حجكك و لا فى عمرتكك إلا الصيد فان عليكك فيه الفداء بجهاله كان أو بعمدا. 

وفى الصحيح عن احمد بن محمد البزنطى عن ابى الحسن الرضا (عليه السلام) (؟)قال: 


«سألته عن المحرم يصيب الصيد بجهاله قال:عليه كفاره.قلت:فإن أصابه خطأ؟قال:و أى شىء الخطأ عندكك؟قلت:يرمى هذه 
النخله فيصيب نخله أخرى.قال:نعم هذا الخطأءو عليه الكفاره.قلت:فإنه أخذا طائرا متعمدا فذبحه و هو محرم؟قال:عليه 
الكفاره.قلت:أ لست قلت:ان الخطأ و الجهاله و العمد ليسوا بسواءءفبأى شىء يفضل المتعمد الجاهل و الخاطئ؟ قال:انه اثم و 
لعب بديئه). 


و ما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 
«إذا أحرمت فاتق قتل الدواب 


ص 1 


1-١‏ الفروع ج اص "لكو ارايو الوسائل الباب "١‏ من كفارات الصيد. 

شورع الفروع ج اص اماو الوسائل الباب "١‏ من كفارات الصيد. 

الفروع جع ص *8"و التهذيب ج ه ص ه6”دو الوسائل الباب 4١‏ من تروكك الإسحرامءو الوافى باب(قتل الدواب 
للخو 


كلها إلا الأفعى و العقرب و الفأره.فأما الفأره فإنها توهى السقاء و تحرق على أهل البيتءو اما العقرب فإن نبى الله(صلى الله عليه 
و آله)مد يده الى الحجر فلسعته عقرب.فقال:لعنكك الله.لا برا تدعين و لا فاجرا.و الحيه إذا أرادتكك فاقتلهاءفان لم تردكك فلا 
تردها و الكلب العقور و السبع إذا أراداكك فاقتلهماءفان لم يريداكك فلا تردهما.و الأسود الغدر فاقتله على كل حال.و ارم الغراب 
و الحدأه رميا عن ظهر بعيركك). 


و ما رواه فى الصحيح عن حريز عن من أخبره عن ابى عبد الله (عليه السلام) (1)قال: 

«كل ما خاف المحرم على نفسه من السباع و الحياه و غيرها فليقتله»و ان لم يردكك فلا ترده). 
و ما رواه الشيخ فى التهذيب عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله (عليه السلام) (")قال: 

«و اجتنب فى إحرامكك صيد البر كله»و لا تأكل من ما صاده غي رككءو لا تشر اليه فيصيده). 
الى غير ذلكك من الاخبار الكثيره. 


و تنقيح البحث فى المقام يتم برسم مسائل 
الأولى [المراد من الصيد المحرم حال الإحرام] 


-اختلف كلام الأصحات(رهوان الله عليهم)فى المعنى المراد من الصيد فى هذا المقام»فظاهر كلا-م جمله:منهم-المحقق فى 
الشرائع»و العلامه فى الإرشاد:انه الحيوان الممتنع»و هو أعم من ان يكون محللا أو محرما. 

و فى النافع:انه الحيوان المحلل الممتنع.و مثله الشهيد فى الدروسءإلا 

1١ ص‎ 


)١ -١‏ الفروع ج 6 ص ##".و التهذيب ج ه ص ه6” و 28ع.و الوسائل الباب 8١‏ من تروكك الإحرام. 
"- 15) الوسائل الباب ١‏ من تروكك الإحرام. 


انه استثنى افرادا من المحرم فألحقها بد»حيث قال :الأول -الضيد وهو الحبوان المحلل:إلآ ان يكون أسذا أو ثعلبا أو أرثبا أو ضبا 
أو قنفذا أو يربوعاءالممتنع بالأصاله»البرى.و نقل فى المدارك عن جمله من الأصحاب أنهم ألحقوا السته المذكوره بالمحلل.و 
عن آخرين أنهم ألحقوا الزنبور و الأسد و العظايه.و نقل عن ابى الصلاح انه حرم قتل جميع الحيوان إلا إذا خاف منه أو كان 
حيه أو عقربا أو فأره أو غرابا.و الظاهر ان مراده بالحيوان:الممتنع لا مطلق الحيوان»للنص (1١)و‏ الإجماع على جواز ذبح غيره.و 
على هذا يرجع كلا مه الى ما تقدم نقله عن المحقق فى الشرائع من العموم للمحلل و المحرم.و فى المسالكك و الروضه:انه 
الحيوان المحلل الممتنع بالأصاله.ثم قال:و من المحرم الثعلب و الأرنب و الضب و اليربوع و القنفذ و القمل.و هو يرجع الى ما 
ذكره الشهيد فى الدروس.و فى التذكره:انه الحيوان الممتنع.و قيل ما جمع تاكنه أشياءةان بكوق ساها وحشيا متهاو فى 
المنتهى: 


انه الحيوان الممتنع.و قيل يشترط ان يكون حلالا. 

ولا يخفى ان الظاهر من الاخبار هو تحريم الصيد أعم من ان يكون محللا أو محرماءو لا سيما 
روايه عمر بن يزيد و هى الأخيره من قوله(عليه السلام): 

«و اجتنب فى إحرامكك صيد البر كله). 

و يدل عليه أيضا إطلاق قوله تعالى 1 تَفْتلُوا الصّعِدَ وَأ خَرمٌ) لم 

و قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار: 

«إذا أحرمت فاتق قتل الدواب كلها إلا الأفعى و العقرب و الفأره). 

وفى روايه 


١1 ص‎ 


-١‏ 0( الوسائل الباب 86 من تروكك الإحرام»و الباب 6 من كفارات الصيد. 


؟- 7) سوره المائدهءالآيه 40. 


حريز (1): «كل ما خاف المحرم على نفسه من السباع و الحياه و غيرها فليقتله»و ان لم يردكك فلا ترده). و لا ينافى ذلك عدم 
ترتب الكفاره على قتل بعض أنواع غير المأكولءإذ ليس من لوازم التحريم ترتب الكفاره »كما لا يخفى. 


الثانيه [فروع فى الدلاله على الصيد] 


-الظاهر ان من قيد بالممتنع مقتصرا عليه فمراده الممتنع أصاله»كما صرح به فى الدروسءو إلا لدخل فيه ما توحش و امتنع من 
الحيوانات الأهليه؛و خرج عنه ما تأهل من الحيوانات الوحشيه الممتنعه كالظبى و نحوه.مع ان الظاهر انه لا خلاف فى جواز قتل 
الأول و عدم جواز قتل الثانى. 


و اعلم ان الدلاله أعم من الإشاره.لأن الإشاره لا تكون إلا باجزاء الجسدءو الدلاله كما تكون بذلكك تكون بالقول و الكتابه. 
ولافرق فى تحريم الدلاله على المحرم بين كون المدلول محرما أو محلاءو لا بين الدلاله الخفيه و الواضحه. 


قيل:و لو فعل المحرم عند رؤيه الصيد فعلا أوجب لغيره انه فطن للصيد.مثل ان يتشوق اليه أو يضحكك.ففى التحريم وجهان» من 
الشكك فى تسميته دلاله»و من كونه فى معناها. 


اقان سن الأسبحان (وضرانة الله علييو) ان الالال إنما درم لمن بريد اليد إذا كان ساعالة:والمد لول عليسفلق لم يكن ميا 
للصيد أو كان عالما به و لم تفده الدلاله زياده انبعاث فلا حكم لهاء بل الظاهر ان مثل ذلك لا يسمى دلاله. 


الثالثه [الجراد من الصيد البرى] 


-ينبغى ان يعلم ان الجراد فى معنى الصيد البرى فيحرم 


ص اا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8١‏ من تروكك الإحرام. 


قتله»و يضمنه المحرم فى الحل و الحرمءو ان كان أصله من البحر, لانه يتولد منه أولا ثم يتوالد فى البر.و ذكر فى التذكره انه قول 
علمائنا و أكثر العامه .)١(‏ 


و يدل على تحريمه على المحرم روايات عديده:منها- 

صحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) (؟)قال: 

«مر على (صلوات الله عليه)على قوم يأكلون جرادا و هم محرمونءفقال: 
سبحان الله و أنتم محرمون؟فقالوا:إنما هو من صيد البحر.فقال لهم: 
ازموه فى الما اذذة. 

وفى الصحيح عن معاويه بن عمار ('اقال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):الجراد من البحرءو كل شىء أصله من البحر و يكون فى البر و البحر فلا ينبغى للمحرم ان يقتله»فان 
قتله فعليه الفداء. كما قال الله تعالى» (). 


١2: ص‎ 


١ذ-)‏ المجموع للنووى الشافعى شرح المهذب ج 7 ص 0 الطبعه الثانيه»و المغنى لابن قدامه الحنبلى ج ”اص 69 البحر 
الرائق لابن نجيم الحنفى ج ” ص 6". 
7- ") الفروع ج حَ اص "مو التهذيب ج دص ”27"ءو الفقيه ج *آص "ىم الوسائل الباب لا من تروكك الإحرام. 
بوك *) التهذيب ج ص 07 الباب © من تروكك الاحراب و الباب /الا من كفارات الصيد. 
لا 
ع ؟) فى سوره المائدهءالآبه وول ايها القية آمنوا لا تقتلا الصَّيِدَ وَ َنم حرم .الآيه. 


و عن معاويه فى الصحيح ايضا عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (0كقال: 
«ليس للمحرم ان يأكل جراداءو لا يقتله.قال:قلت: 
ما تقول فى رجل قتل جراده و هو محرم؟قال:تمره خير من جراده. 


وهو من البحرءو كل شىء أصله من البحر و يكون فى البر و البحر فلا ينبغى للمحرم ان يقتله»فان قتله متعمدا فعليه الفداء»كما 
قال الله تعالى» (5). 


و عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«على المحرم ان يتنكب الجراد إذا كان على طريقهفان لم يجد بدا فقتل فلا بأس). 
وعن ابى بصير فى الموثق (؟)قال: 


«سألته عن الجراد يدخل متاع القوم فيدوسونه من غير تعمد لقتله»أو يمرون به فى الطريق فيطأونه.قال:ان وجدت معدلا فاعدل 
عنه»فان قتلته غير متعمد فلا بأس). 


و روى الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (شاقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):الجراد يكون على ظهر الطريق و القوم محرمون»فكيف يصنعون#6قال:يتنكبونه ما استطاعوا.قلت: 
فان قتلوا منه شيئاءما عليهم؟قال:لا شىء عليهم». و إطلاق الخبر مقيد بسابقه. 

ص ١١؟١‏ 


4 الرساقل النادية بقامع كفازات الصنة: 

باك اق شوو المائدهالآيه قونا انها الذي عدوا ١‏ تفْيلُوا اليد وَ نمع حرم .الآيه. 
بف الوسائل الباني لانن كقارات الصيد. 

- *) الوسائل الباب من تروك الإحرام. 

ه- ه) التهذيب ج هص ##"دو الوسائل الباب "من كفارات الصيد. 


و عن معاويه بن عمار فى الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)انه‏ قال: 


«اعلم ان ما وطأت من الدبا أو أوطأته بعيرك فعليكك فداؤه). 


الرابعه [يجوز للمحرم صيد البحر و أكله] 


-لا خلاف فى جواز صيد البحرءنصا و فتوى»و جواز اكله»و سقوط الفديه فيه. 
ع 1 5 ار 0 ءلااءء لا 2/2 0 رلار 
و الأصل فيه قوله(عز و جل) أجل لك صَيِدَ البخر وَ طعامّة متاعا م وَ للسَّبَارَه (7). 


و ما رواه ثقه الإسلام فى الحسن عن حريز عن من أخبره-و رواه الشيخ فى الصحيح عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام)و فى 
الفقيه مرسلا-عن ابى عبد الله(عليه السلام) (#)قال: 


ع 0 ع 7 5 له 9 2 وء لا 2 
١لا‏ بأس بأن يصيد المحرم السمككءو يأكل مالحه و طريهءو يتزودءقال الله (عز و جل) أجل لكم صَيْد البخر وَ مه متاعا 5 


لا 5 0 9 
لِلسَيَارَِ (ع/قال:هو مالحه الذى يأكلون.و فصل ما بينهما:كل طير يكون فى الآجام يبيض فى البر و يفرخ فى البر فهو من صيد 
البرءو ما كان من صيد البر يكون فى البر و يبيض فى البحر و يفرخ فى البحر فهو من صيد البحره. 


أقول:و من هذه الروايه يعلم حكم الطيور التى تعيش فى البر و البحرءفإنه يكون المدار على إلحاقها بأحد الصنفين على البيض 
فى ذلكك المكانءفان باضت فى البحر و فرخت فيه فهى من الطيور البحريه» و ان باضت و فرخت فى البر فهى من الطيور البريه.و 
الظاهر انه 


١7: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب /ا” و "0 من كفارات الصيد. 

9- 7) سوره المائدهءالآيه 42. 

*-” الفروع ج © ص 97"ءو التهذيب ج ه ص 28"ءو الفقيه ج "١‏ ص 778ءو الوسائل الباب © من تروكك الإحرام. 
ع- ع) سوره المائدهءالآيه 42. 


لا خلاف فيه أيضا. 
الخامسه [هل الصيد الذى يذبحه المحرم ميته حرام:] 


-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه لو ذبح المحرم الصيد كان ميته حراما على المحل و المحرمءبل قال فى المنتهى: 
انه قول علمائنا اجمع. 

و استدل عليه 

بروايه الشيخ عن وهب عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم السلام) (١)قال:‏ 

«إذا ذبح المحرم الصيد لم يأكله الحلال و الحرام و هو كالميتهءو إذا ذبح الصيد فى الحرم فهو ميته»حلال ذبحه أو حرام). 

و عن إسحاق فى الموثق عن جعفر(عليه السلام) ل5): 


«ان عليا (عليه السلام)كان يقول:إذا ذبح المحرم الصيد فى غير الحرم فهو ميته لا يأكله محل و لا محرمءو إذا ذبح المحل الصيد 
فى جوف الحرم فهو ميته لا يأكله محل و لا محرم). 


أقول:و يدل عليه ايضا 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن أبى أحمد -يعنى:محمد بن ابى عمير-عن من ذكره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
«قلت له:المحرم يصيب الصيد فيفديهءأ يطعمه أو يطرحه؟ قال:إذا يكون عليه فداء آخر.قلت:فما يصنع به؟قال: يدفنه). 

قال الشيخ بعد ذكر هذا الخبر:فلو لا انه جرى مجرى الميته لما أمر بدفنه بل أمره بأن يطعم المحلين و لم يوجب فداء آخر. 
وذهب الصدوق فى من لا يحضره الفقيه (5)الى ان مذبوح المحرم 


١) ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من تروكك الإحرام. 

"- 1) الوسائل الباب ٠١‏ من تروكك الإحرام. 

*- #) الوسائل الباب ٠١‏ من تروكك الإحرامءو الباب 0ه من كفارات الصيد. 
داج لاض :10 


فى غير الحرم لا يحرم على المحلءقال:و لا بأس ان يأكل المحل ما صاده المحرم و على المحرم فداؤه.و نقل فى الدروس القول 
بذلكك عن ابن الجنيد ايضاءو نقل العلامه فى المختلف هذا القول ايضا عن الشيخ المفيد و السيد المرتضى (رحمهما الله)حيث 
قالا:لا بأس ان يأكل المحل ما صاده المحرمءو على المحرم فداؤه.و كذا نقله عن ابن الجنيد ايضا. 


واليه مال فى المدارككءللأخبار الكثيره الصحيحه الداله عليه: 

و منها- 

صحيحه معاويه بن عمار (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل أصاب صيدا و هو محرمءأ يأكل منه الحلال؟ فقال:لا بأس إنما الفداء على المحرم). 
و صحيحه حريز ('اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن محرم أصاب صيداءأ يأكل منه المحل؟قال:ليس على المحل شىء إنما الفداء على المحرم). 
و صحيحه منصور بن حازم ("اقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل أصاب صيدا و هو محرم»آكل منه و انا حلال؟قال: 

انا كنت فاعلا.قلت له:فرجل أصاب مالا حراما؟فال:ليس هذا مثل هذا يرحمك الله). 

وحصنه الخلبى [عاقال: 

«المحرم إذا قتل الصيد فعليه جزاؤه» و يتصدق بالصيد على مسكين). 


1١2: ص‎ 


اك :08 الوسافل لبان #امن فوتكم الإنترام. 
*- ) الوسائل الباب ٠١‏ من تروك الإحرام. 


و حسنه معاويه بن عمار (١)قال:‏ 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام): 


إذا أصاب المحرم الصيد فى الحرم و هو محرم فإنه ينبغى له ان يدفنه و لا يأكله أحدءو إذا أصابه فى الحل فان الحلال يأكله»و 
عليه هو الفداء). 


والشيخ(رحمه الله تعالى)بعد ذكر الروايتين الأ-خيرتين تأولهما بالحمل على ما إذا أدرك الصيد و به رمق»بان يحتاج الى 
الذبحءفإنه يجوز للمحل و الحال هذه ان يذبحه و يأكله.و لا يخفى ما فيه من البعد عن ظواهر الاخبار.ثم قال:و يجوز ايضا ان 
يكون المراد إذا قتله برميه إياه و لم يكن ذبحه.فإنه إذا كان الأسمر على ذلكك جاز اكله للمحل دون المحرمءو الاخبار الأوله 
تناولت من ذبح و هو محرم؛ و ليس الذبح من قبيل الرمى فى شىء.و هذا التفصيل ظاهر شيخنا المفيد فى المقنعه.إلا ان ظاهر 
نقل العلا-مه عنه المتقدم ذكره يعطى العموم و بالجمله فالمسأله لا تخلو من شوب الاشكالءو الاحتياط فيها مطلوب على كل 
حال: 


واما من يقتصر فى العمل بالروايات على الصحيح كالسيد السند فى المداركك فإنه يتحتم عنده العمل بالقول الثانى»لصحه 
أخباره» كما أشار إليه فى المداركءو لكن من عداه من أصحاب هذا الاصطلاح إنما جروا على ما جرى عليه المتقدمون من 
القول المشهور»و الاستدلال بالروايتين المتقدمتين. 


السادسه [ما يذبحه المحل فى الحرم محكوم بحكم الميته] 


-قد استفاضت الروايات-مضافا الى اتفاق الأصحاب- بتحريم ما ذبحه المحل فى الحرمءو انه فى حكم الميته لا يحل لمحل و لا 


محرمءو منها-ما تقدم فى روايتى وهب و إسحاق المتقدمتين. 


ص 1 


)١ -١‏ الفروع ج © ص 87ءو الوسائل الباب ” من تروكك الإحرام. 


و منها- 
ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن سنان 2١2‏ 
«انه سال أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن قول الله(عز و جل) و مَنْ دخله كان آمنا (؟)قال:من دخل الحرم مستجيرا به فهو آمن من 
سخط الله(عز و جل)و ما دخل فى الحرم من الوحش و الطير كان آمنا من ان يهاج أو يؤذى حتى يخرج من الحرم). 

عياءع رع كاري 2 
االشأل المعبااعقها البلذماعج القن متاخل العرع تقال بلا تددو لأ مسئلان على اقول و فق فكلة كان آنا ) 
2 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج (شاقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن فرخين مسرولين ذبحتهما وانا بمكه محل.فقال لى:لم ذبحتهما؟فقلت:جاءتنى بهما جاريه قوم 
من أهل مكه فسألتنى أن أذبحهماءفظننت أنى بالكوفه ولم اذكر انى بالحرمءفذبحتهما.فقال:تصدق ب بثمنهما.فقات:فكم ثمنهما؟ 
فقال:درهمءو هو خير منهما». 


و ما رواه الكلينى فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2) 


١2: ص‎ 


)١ -١‏ الفقيه ج "١‏ ص 12ءو الوسائل الباب 88 من تروكك الإحرام و الباب ١‏ من كفارات الصيد. 
١-؟7)‏ سوره آل عمرانءالآيه 48. 

“- ) الوسائل الباب 88 من تروكك الإحرام. 

+-ع) سوره آل عمرانةالآبه 42 

ه- 0) التهذيب ج ه ص *6”ءو الفروع ج * ص 177ءو الوسائل الباب ٠١‏ من كفارات الصيد. 

#- ©) الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الصيد. 


«انه سئل عن الصيد يصاد فى الحل ثم يجاء به الى الحرم و هو حى.فقال: 


إذا أدخله إلى الحرم فقد حرم عليه اكله و إمساكه.فلا تشترين فى الحرم إلا مذبوحا ذبح فى الحل ثم جىء به الى الحرم 
مذبوحاءفلا بأس به للحلال)». 


و ما رواه الصدوق عن حفص بن البخترى فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 

«فى من أصاب طيرا فى الحرم. 

قال:ان كان مستوى الجناح فليخل عنهءو ان كان غير مستو نتفه و أطعمه و أسقاهءفإذا استوى جناحاه خلى عنه). 
و ما رواه الشيخ عن منصور بن حازم فى الصحيح عن ابى عبد الله (عليه السلام) 10): 


«فى حمام ذبح فى الحل.قال:لا يأكله محرمءو إذا ادخل مكه أكله المحل بمكهءو إذا ادخل الحرم حيا ثم ذبح فى الحرم فلا 
بأكله.لأنه ذبح بعد ما دخل مأمنه). 


وما رواه الصدوق عن شهاب بن عبد ربه فى الصحيح 0لاقال: 


سحو رككءاما علمت ان ما دخلت به الحرم حيا فقد حرم عليكك ذبحه و إمساكه؟). 


و ما رواه الشيخ و الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار ل5)قال: 
اسألك أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن طائر أهلى أدخل 
ص 1١‏ 


أ ])الوسائل البات ١١‏ هن كقارات الصبيق: 

”- 75) الوسائل الباب 0 من تروكك الإحرام. 

د #)الوسائل الباك 1# من كقاراتك الصبيك. 

ع ©) الوسائل الباب 17 و 8" من كفارات الصيد. 


الحرم حيا.فقال:لا يمسءلان الله(تعالى)يقول و مَنْ دَحَلَهُ كان آمِنا» .)١(‏ 
وما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار ل7) 
«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن طير أهلى أقبل فدخل الحرم.فقال: 
' رمن لا وى بخ 
وعن زراره فى الصحيح (5) 


«ان الحكم سأل أبا جعفر(عليه السلام)عن رجل اهدى له فى الحرم حمامه مقصوصه.فقال:انتفها و أحسن علفهاءحتى إذا استوى 
ريشها فخل سبيلها). 


الى غير ذلكك من الاخبار الكثيره. 

ولو ذبحه المحل فى الحل جاز اكله للمحل فى الحرم.و يدل عليه -زياده على ما تقدم فى صحيحه عن الحلبى و صحيحه 
منصور بن حازم- 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (هاقال: 

«لا تشترين فى الحرم إلا مذبوحا قد ذبح فى الحل ثم جىء به الى الحرم مذبوحا فلا بأس به للحلال». 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن ابى يعفور (2)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):الصيد يصاد فى الحل و يذبح فى الحل و يدخل 


١: ص‎ 


3 سورة آل غهرانالا‎ ) ١5-1 

؟- ؟) الفقيه ج ؟ ص ١2١ءو‏ الوسائل الباب ١١‏ و2" من كفارات الصيد.و هو نفس الحديث الذى تقدم نقله عن ال 010 
الصدوق إلا ان لفظ الصدوق يختلف قليلا عن لفظ الشيخ. 

#ك #) سورة آل عمرانةالآيه 2ة. 

#- ©) الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الصيد. 

- 0) الوسائل الباب ه من تروكك الإحرام. 

8- 2) الوسائل الباب 0 من تروكك الإحرام. 


الحرم و يؤكل؟قال:نعم لا بأس به). 

و فى الصحيح الى الحكم بن عتيبه (١)قال:‏ 

«قلت لأبى جعفر(عليه السلام):ما تقول فى حمام أهلى ذبح فى الحل و ادخل الحرم؟فقال: 

لا بأس بأكله لمن كان محلاءفان كان محرما فلا.و قال:فإن ادخل الحرم فذبح فيه فإنه ذبح بعد ما دخل مأمنها. 

واما 

ما رواه الشيخ عن منصور فى الصحيح (")قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):اهدى لنا طير مذبوح فأكله أهلنا؟فقال: 

لا يرى به أهل مكه بأسا ("اقلت:فأى شىء تقول أنت؟قال: 

عليهم ثمنها. 

قال الشيخ:ليس فى هذا الخبر ان الطير ذبح فى الحل أو الحرم» فيحمل على ان ذبحه كان فى الحرم لثلا ينافى ما سبق و ما يأتى 


من الاخبار. 

أقول:ما ذكره(قدس سره)جيدءفإنه لا يخفى ان مقتضى القواعد الكليه و الضوابط الجليه هو حل الطير فى هذه الصوره.لأن 
كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام بعينه ل5). 

و هذا منه.و حيث حكم(عليه السلام)فى الخبر بوجوب الثمن فهو 

١69: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ه من تروك الإحرام. 

"- ؟) الوسائل الباب ه من تروكك الإحرامءو الباب ٠١‏ من كفارات الصيد عن الفقيهءو الباب ١‏ من كفارات الصيد عن الكافى. 
- #) المبسوط للسرخسى ج © ص 44 با ب(جزاء الصيد). 

ع- 6) الوسائل الباب ؟ من ما يكتسب بهءو الباب 28 من الأطعمه المحرمه:و الباب 2١‏ من الأطعمه المباحه. 


البته إنما يكون عن قرينه مقاميه اقتضت الدلاله على ذبحه فى الحرم وان خفيت علينا الآن. 


السابعه [يجوز للمحرم أكل الدجاج الحبشى و ذبح النعم] 
-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب فى جواز صيد البحر و حلهءو قد تقدم الكلام فيه.و مثله الدجاج الحبشىءقال فى المسالكك: 


قيل انه طائر أغبر اللون فى قدر الدجاج الأ-هلى أصله من البحر.انتهى و فى بعض الحواشىن:انه طير اسود مشهور فى المغرب 
بالدجاج الحبشىء كان بحريا فى الأصل فصار بريا. 


و من ما يدل على جواز اكله-مضافا الى اتفاق الأصحاب على ذلكك- 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار ل١)‏ 

«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن دجاج الحبش.فقال:ليس من الصيد انما الطير ما طار بين السماء و الأرضءوصف». 
و ما رواه الشيخ عن معاويه بن عمار (؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الدجاج الحبشى.فقال:ليس من الصيدءانما الصيد ما كان بين السماء و الأرض.قال:و قال أبو 
عبد الله(عليه السلام):ما كان من الطير لا يصف فلكك ان تخرجه من الحرمءو ما صف منها فليس لكك ان تخرجها. 


و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 
«كل ما لم يصف من الطير فهو بمنزله الدجاج)». 
وما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله 


1١6١: ص‎ 


ف-١)الوسائل‏ البان #عمق كقارات الصيد: 
9-9 الوسائل الباب امح كفازات الصيك. 
مد م) الوسائل الباب #عمق كفاراتك الصيد: 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «ما كان يصف من الطير فليس لكك ان تخرجه. 

قال: 

و سألته عن دجاج الحبش.قال:ليس من الصيد إنما الصيد ما طار بين السماء و الأرض». 
و عن عمران الحلبى فى الصحيح أو الحسن (")قال: 

«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):(ما يكره من الطير؟فقال:ما صف على رأسكتك). 

وعن محمد بن مسلم فى الصحيح عندى (”"اقال: 

«سئل أبو عبد الله (عليه السلام)و انا حاضر عن الدجاج الحبشى يخرج به من الحرم. 
فقال:نعم.لأنها لا تستقل بالطيران». 

قال (5):و فى خبر آخر: 

انها تدف دفيقا. 


١0١: ص‎ 


)١-١‏ الفروع ج ١‏ ص 71١9‏ الطبع القديم»و ج ؟ ص 71 الطبع الحديثءو الوافى باب( حكم صيد الحرم)و الوسائل الباب 5١‏ و 
6٠‏ من كفارات الصيد.و قد أورد المصنف(قدس سره)الحديث ناقصا كما ورد فى الطبع القديم من الفروع. 

؟- 7) الوسائل الباب 5١‏ من كفارات الصيد. 

*-” روى الكلينى هذا الحديث فى الفروع ج ؟ ص 777 عن جميل ابن محمد بن مسلمءو رواه الصدوق فى الفقيه ج ١‏ ص 
١‏ عن جميل و محمد ابن مسلمءو قد أوردهما فى الوافى باب(حكم صيد الحرم)و جمع بين السندين بلفظ واحد.و أوردهما 
فى الوسائل فى الباب 8٠‏ من كفارات الصيد.و قد أورد المصنف(قدس سره)اللفظ كما ورد فى الوافى و الفقيه. 

*- ©) هذا كلام الصدوق فى الفقيه ج ١‏ ص 177١ءو‏ أورده فى الوافى باب (حكم صيد الحرم)و فى الوسائل الباب *٠‏ من 
كفارات الصيد. 


و روى عن الحسن الصيقل 02: 
«انه سأله عن دجاج مكه و طيرها فقال:ما لم يصف فكله.و ما كان يصف فخل سبيله). 


أقول:و مثل ذلك النعم و لو توحشتءو يدل على ذلك-مضافا الى اتفاق علماء الأمصار على ذلك كما نقله فى المنتهى- 


روايات: 
منها- 
ما رواه الكلينى فى الصحيح عندى عن حريز عن ابى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 


«المحرم يذبح البقر و الإبل و الغنم»و كل مالم يصف من الطيرءو ما أحل للحلال ان يذبحه فى الحرمءو هو محرم فى الحل و 
الحرم». 


قال فى الوافى:قوله:«و هو محرمامتعلق بقوله:«يذبح» وكذاقوله:«فى الحل و الحرم)يعنى:انه يذبح المذكورات حال كونه محرما 
فى الحل و الحرم. 


و روايه عبد الله بن سنان (#)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):المحرم ينحر بعيره أو يذبح شاته؟قال:نعم.قلت: 

و يحتش لدابته و بعيره؟قال:نعمءو يقطع ما شاء من الشجر حتى يدخل الحرمءفإذا دخل الحرم فلا). 
و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 

«المحرم يذبح ما حل للحلال فى الحرم ان يذبحه 


١67: ص‎ 


)١ -١‏ هذا الحديث رواه الصدوق فى الفقيه ج "اص 77١ءو‏ أورده فى الوافى باب(حكم صيد الحرم)و فى الوسائل الباب 5٠‏ من 
كفارات الصيد. 

؟- 7) الوسائل الباب 87 من تروكك الإحرام. 

"- ”) الوسائل الباب 88 من تروكك الإحرام. 

*- ©) الوسائل الباب 87 من تروكك الإحرام. 


هو فى الحل و الحرم جميعا). 


و أنت خبير بان هذه الاخبار قد اشتركت فى الدلاله على اباحه الدجاج و نحوه-من ما لا يطير أو يطير و لا يصف -للمحرم و لو 
فى الحرم و جواز إخراجه من الحرم.و الأول لا-اشكال فيهءو انما الإشكال فى الثانى و هو ما يطير ولا .يصف و إنما يدف 
دفيفاء أو يكون دفيفه أكثر من صفيفهءو المراد به ما حل اكله.و هو ظاهر فى ان ما حل اكله من الطير ليس من الصيد المحرم على 
المحرم.مع انكك قد عرفت من ما تقدم فى تفسير الصيد هو التخصيص بالمحلل أو ما يشمله و يشمل المحرم.مع ما ورد فى حمام 
الحرم من الاتفاق على تحريمهءو تحريم إخراجه من مكه. و وجوب إعادته لو أخرجه (1)و الاشكال ظاهر على كلا التقديرين.و 
لم أر من تنبه لذلكك و لا نبه عليه.و الله العالم. 


الثامنه [بحث فى قتل المحرم الوحشى غير المأكول] 


-قال الشيخ فى المبسوط:الوحشى غير المأكول أقسام: 

الأول-لاسجزاء فيه بالاتفاق:كالحيه و العقرب و الفأره و الغراب و الحدأه و الكلب و الذئب.و الثانى-يجب فيه الجزاء عند من 
خالفناءو لا نص فيه لأضحا ناي الالولى ان نقول:لاجزاء فيهءلا-نه له دليل عليه»و الأصل براءه الذمه.كالمتولد بين ما يجب فيه 
الجزاء و ما لا يجب.كالسمع المتولد بين الضبع و الذئب (7)و المتولد بين الحمار الوحشى و الأهلى.و الثالث-مختلف فيه و هو 
الجوارح من الطيرءكالبازى و الصقر و الشاهين و العقاب و نحو ذلككءو السباع من البهائم كالأسد 


ون ةا 
)١ -١‏ الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الصيد. 


1 0( فى لسان العرب ماده( سمع ):(السمع)هو ما تولد من الذئب و الضبع.و ف تاج العروس :(السمع):سبع ميركت ولد الذئب و 


الضبع. 


والنمر و الفهد و غير ذلك (١)فلا‏ يجب الجزاء عندنا فى شىء منه. 
وقد روى 
ان فى الأسد خاصه كبشا (1). و فى الخلاف:إذا قتل السبع لزمه كبش على ما رواه بعض أصحابنا 0). 


وقال فى المختلف بعد نقله:و لا-شىء فى الذئب و غيره من السباع سواء صال أو لم يصلءو لا-فى السمع.اما المع لك ييف 
الوحشى و الانسى فالأقرب عندى فيه اعتبار الاسمءلنا:انه قد ورد النص على الجزاء عن أشياء مسماه بأسمائهاءفيثبت فى كل ما 
صدق عليه ذلكك الاسم و اما الأسد فالأقوى عندى انه لا شىء فيه سواء أراده أو لم يردهءو به قال ابن إدريس.و قال على بن 
بانويةةىئ ان كان اليد أسدا ديحت كشابو أوج :ابن حدزد فيه الكبفرولنا:الأصل براءة الذمة: 


و لأنه أكثر ضررا من الحيه و الفأره و العقربءو قد جاز قتلها فجواز قتله اولى. 

و ما رواه حريز فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«كل ما يخاف المحرم على نفسه من السباع و الحياه و غيرها فليقتله»و ان لم يردكك فلا ترده». احتج الموجبون 
بما رواه أبو سعيد المكارى (ش)قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل قتل أسدا فى الحرم؟قال:عليه كبش يذبحه). و الجواب سند حديثنا أوضح و أصح.و نحمل 
هذا على الاستحباب.انتهى. 


١08: ص‎ 


)١-١‏ المبسوط للسرخسى ج ؟ ص ٠١‏ با ب(جزاء الصيد)و المهذب للشيرازى الشافعى ج " ص ١١1ءو‏ طرح التثريب لعبد 
الرحيم العراقى الشافعى ج ه ص 8؛ و ما بعدها. 

0-5 الوسائل الباى #8 من كقارات الصيد: 

لك ) الوسائل الباى #4 من كفارات الصيد. 

*- ع) الوسائل الباب 8١‏ من تروكك الإحرام. 

-:8) الوسائل الاب 8 من كفارات الصبيد. 


أقول:قد صرح غير واحد من أصحابنا بأنه لا كفاره فى قتل السباع ماشيه كانت أو طائرهءإلا الأسد.و الظاهر انه لا خلاف فى ما 
عدا الأسد.فقول الشيخ فى ما تقدم من عبارته:«الثالث مختلف فيه.الى آخرهالعله إشاره إلى خلاف العامه (١)و‏ يشير اليه قوله:«و 
لا يجب الجزاء عندنا فى شىء منهاو لا يخفى ان وجوب الكفاره متوقف على الدليلء»و ليس فليس.نعم يبقى الكلام فى ان عدم 
وجوب الكفاره لا يستلزم جواز القتل أو الصيدءفيمكن القول بالتحريم-كما ذهب إليه الحلى فى ما قدمنا نقله عنه-و ان لم 
تترتب عليه كفارهءو تؤيده الروايات التى أشرنا إليها آنفا.و اما الأسد فقد ورد فيه ما تقدم من روايه أبى سعيد.إلا انها خاصه 
بالحرم.و معارضه العلامه لها بصحيحه حريز المذكوره لا وجه له؛ لأنها و ان كانت شامله بإطلاقها للأسد إلا انها اشتملت على 
التفصيل بين ما إذا اراده و خاف على نفسه فإنه يقتله»و متى لم يرده فلا يعرض له.و روايه أبى سعيد و ان كانت مطلقه إلا ان 
كل من قال بها فإنه يخصها بما إذا لم يرده»كما لا يخفى على من راجع كلامهم.و هو المفهوم من الاخبار ايضاءكما سيأتى ان 
شاء الله تعالى.و حينئذ فلا منافاه بين الخبرين بل هما متفقان على معنى واحد. 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى (5):و لا بأس للمحرم ان يقتل 
ص ١66:‏ 
)١-١‏ المبسوط للسرخسى ج * ص ٠١‏ با ب(جزاء الصيد)و المهذب للشيرازى الشافعى ج " ص ١١1.و‏ طرح التثريب لعبد 


الرحيم العراقى الشافعى ج دص 16 و ما بعدها. 
؟5-5١)‏ ص 18 


الحيه و العقرب و الفأره.و لا بأس برمى الحدأه.و ان كان الصيد أسدا ذبحت كبشا.انتهى. 


أقول:و من هذه العباره أخذ على بن الحسين عبارته التى تقدم نقلها عنه.و هى مطلقه منطبقه على ما ادعاه الأصحابءو لعلها 
المستند لهم فى ما أطلقوه. 


والذى وقفت عليه-من ما يدل على جواز قتل شىء من هذه المذكورات-ما تقدم فى صحيحه معاويه بن عمار و صحيحه حريز 
المتقدمتين فى صدر المقصدءو فى الأولى:الأمر باتقاء الدواب كلها إلا الأفعى» و العقربءو الفأره.و الكلب العقورءو السبع إذا 
أرادكءو الأأسود الغدرءو هو قسم من الحياه خبيثءو انه يرمى الغراب و الحدأه عن ظهر البعير.و فى الثانيه:جواز قتل كل ما 
خاف الإنسان من السباع و الحياهءو النهى عنه إذا لم يرده. 


و ما رواه الكلينى فى الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«(يقتل فى الحرم و الإحرام:الأفعى»و الأسود الغدر و كل حيه سوءءو العقرب»و الفأره و هى الفويسقه»و يرجم الغراب و الحدأه 
رجما)». 


و مارواه الكلينى فى الكافى فى الصحيح عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن ابى عبد الله عن أبيه عن على (عليهم السلام) 
«مك"اقال: 


«يقتل المحرم كل ما خشيه على نفسه). 
ص ١52:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8١‏ من تروكك الإحرام. 


؟- 1) الوسائل الباب 8١‏ من تروكك الإحرام.و الراوى هو عبد الرحمن العزرمى. 


و فى حسنه الحسين بن ابى العلاء عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«ايقتل المحرم:الأسود الغدرءو الأفعىءو العقربءو الفأره. 

و يقذف الغراب». 

و فى روايه محمد بن الفضيل عن ابى الحسن (عليه السلام) (")قال: 


«سألته عن المحرم و ما يقتل من الدواب.فقال:يقتل الأسود. و الأفعىءو الفأره»و العقرب.و كل حيه.و ان أرادكك السبع فاقتله و ان 
لم يدرك فلا تقتله.و الكلب العقور إذا أرادكك فاقتله.و لا بأس للمحرم ان يرمى الحدأه). 


و فى روايه غياث بن إبراهيم عن ابى عبد الله عن أبيه(عليهما السلام) (اقال: 

ايقتل المحرء:الزنبورءو النسرءو الأسود الغدرء و الذئبءو ما خاف ان يعدو عليه.و قال:الكلب العقور هو الذئب». 
و روى فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«سألته عن محرم قتل زنبورا. 

قال:ان كان خطأ فليس عليه شىء.قلت:لا بل معتمدا؟قال: 


ص :اث 1١‏ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص **2”ءو الوسائل الباب 8١‏ من تروك الإحرام. 

-١‏ 7) الوسائل الباب 8١‏ من تروكك الإحرام. 

*- ”) الوسائل الباب 8١‏ من تروكك الإحرام.و ما أورده(قدس سره) من روايه الحديث عن ابى عبد الله عن أبيه(ع)يوافق ما أورده 
فى الوافى باب(قتل الدواب للمحرم).و فى الفروع ج ' ص 97# و ",و الوسائل هكذا.غياث بن إبراهيم عن أبيه عن ابى عبد 
اللدرع). 


ع ع الفروع ج اص "كو التهذيب ج ص ه*””.و الوسائل الباب ١‏ من تروكك الإحرامءو الباب 8 من كفارات الصيد. 


يطعم شيئا من طعاماو زاد فى الكافى:«قلت:انه أرادنى؟قال: 

كل شىء أرادكك فاقتله)». 

وفى صحيحه أخرى له ايضا عنه(عليه السلام) :)١(‏ 

«فى محرم قتل عظايه؟قال:كف من طعام). و العظايه بالمهمله ثم بالمعجمه: 

من كبار الوزغ. 

أقول:و يستفاد من هذه الروايات أمور:أحدها-جواز قتل المؤذيات.من الأفعىءو الحيهءو العقربء.و الفأره»و الذئبء و الكلب 
العقور وان لم يرده و لم يؤذه.و بذلك صرح الشيخ على ما نقله عنه فى المنتهىءفقال:و له ان يقتل جمع المؤذيات»كالذئب.و 
الكلب العقورءو الفأره.و الحياه»و ما أشبه ذلكك.و لا جزاء فيه. 

و ثانيها-انه يجوز له ان يقتل كل ما خاف منه على نفسه من غير جزاء و لا فديه. 

و ثالثها-انه يجوز له قتل الزنبور متى عدا عليه»أو كان ذلك خطأ.و عليه يحمل إطلاق صحيحه معاويه بن عمار المتقدمهو إلا 


و رابعها-ان أكثر الروايات تضمن رمى الغراب و الحدأه مطلقاء و فى صحيحه معاويه بن عمار الاولى:التقييد بقوله:«عن ظهر 
المذكوره أيضا جواز الرمى وان ادى الى القتل.و المنقول عن الشيخ فى المبسوط جواز قتلهما مطلقا.و قيل بالعدم.و نقل عن 
المحقَوٌ الشيخ على:انه ينبغى 


١6/8: ص‎ 


1ك 1) الوسائل الباى لمن كفارات الصيد. 


تقييد الغراب الذى يجوز رميه بالمحرم الذى هو من الفواسق الخمس دون المحلا »لانه محترم لا يعد من الفواسق || د .و فيه 
انه تقييد للنصوص من غير دليل:لأنها وردت بالغراب مطلقاءو إخراج بعض افراده يتوقف على الدليل 


التاسعه [هل يجوز للمحرم قتل البرغوث؟] 


-اختلف الأصحاب فى قتل البرغوث»فذهب جمع- منهم:المحقق و العلا.مه فى الإرشاد-إلى الجوازءو ذهب الشيخ و جماعه- 
منهم:العلامه فى جمله من كتبه-الى التحريم. 

و هستند القول الأول مضبافا الى الأصل 

روايه زراره عن أحدهما (عليهما السلام) (١قال:‏ 

«سألته عن المحرم يقتل البقه و البرغوث إذا رآه.قال:نعم). 

و مستند القول الثانى ما تقدم (7)من 

قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار. 

«إذا أحرمت فاتق قتل الدواب كلها إلا الأفعى و العقرب و الفأره). 

وفى صحيحه زراره 252 

«أنه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم هل يحكك رأسهءو يغتسل بالماء؟فقال:يحكك رأسه ما لم يعتمد قتل دابها. 
أقول:صوره روايه زراره على ما نقله المحدث الكاشانى فى الوافى: 


«و البرغوث إذا اراده)و فى المداركك و مثله فى الذخيره نقلا الروايه بما قدمناه»و على تقدير ما نقلناه عن الوافى فإنه لا دليل فى 
الروايه على القول المدعىءإذ لا خلاف نصا و فتوى فى جواز قتل ما اراده 


١094: ص‎ 


)١ -١‏ الفروع ج 6 ص #6".و الوسائل الباب 74 من تروكك الإحرام. 
تاي لوو بال 


*- ") الفروع ج اص ".و الفقيه ج *ةآص آمو الوسائل الباب "لا من تروكك الإحرام. 


من الحيوانات»كما عرفت من الروايات المتقدمه.و الظاهر ان محل الخلاف فى المسأله إنما هو فى ما إذا لم يرده و لم يقصده 
بالأذى كما لا يخفىءو لا دلاله فى الروايه على الجواز فى الصوره المذكوره. 


و كذا صحيحه معاويه بن عمار فإنه يجب تخصيص إطلاقها بما ذكرناه كما يدل عليه ما تقدم من صحيحه عبد الرحمن بن ابى 
عبد الله (١)و‏ غيرها فالقول بالتحريم مطلقا لا وجه له.و اما صحيحه زراره فالظاهر منها إنما هو القمل»كما احتج به الأصحاب على 
ذلك. 


العاشره [هل يجوز إخراج القمارى و الدباسى من مكه؟] 


-قد صرح جمله من الأصحاب-أولهم الشيخ-بأنه يجوز إخراج القمارى و الدباسى من مكه على كراههلا قتلهماءو لا أكلهما. 
أقول:اما تحريم القتل و الأكل فلا ريب فيهءلعموم الأدله المتقدمه الداله على تحريم قتل الصيد و اكله (7)و لا سيما فى الحرم. 


و اما جواز إخراجه فقد نسبه المحقق فى الشرائع إلى الروايه؛ مؤذنا بتوقفه فيه.مع انا لم نقف على روايه تدل على جواز الإخراج 
بل الروايات مستفيضه بالتحريم عموما فى مطلق الطيرءو خصوصا فى الحمام الشامل لهذين الفردين. 


نعم ورد 

فى روايه العيص بن القاسم (#اقال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن شراء القمارى يخرج من مكه و المدينه.فقال: 

ما أحب ان يخرج منهما شىءا. 

وهى مع اختصاصها بالقمارى لا دلاله فيها صريحا على الجوازء فان لفظ:«لا أحب»و ان كان بحسب العرف الآن بمعنى الكراهه 
ص ١5٠0:‏ 


)١-١‏ ص 8عه1. 
كن نا 
#- ”) الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الصيد. 


إلا ان استعماله فى الاخبار بمعنى التحريم كثيرءو هو الأنسب بالحمل على باقى روايات المسأله الآتيه. 
لا يقال:ان الحمل على التحريم يوجب القول بتحريم الإخراج من المدينه أيضا مع انه لا قائل به. 


قلنا:هذا إنما يتجه على القول بالمنع من استعمال اللفظ فى حقيقته و مجازه»و هو و ان كان المشهور بينهم إلا ان المفهوم من 
الاخبار جوازه» كما نبهنا عليه فى محل أليق. 


و نقل عن ابن إدريس القول بالمنع من ذلككءو قربه العلا-مه فى المختلفءو نقل ايضا عن ابنه فخر الدينءو اليه ذهب السيد 


وهو المعتمد.للأخبار الكثيره الداله على عدم جواز إخراج الصيد من مكه طيرا كان أو غيره: 
و منها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر (0اقال: 


«سألت أخى موسى(عليه السلام)عن رجل أخرج حمامه من حمام الحرم إلى الكوفه أو غيرها.قال:عليه ان يردهاءفان ماتت فعليه 


ثمنها يتصدق به). 

و عن يونس بن يعقوب فى الموثق ("'اقال: 
«أرسلت الى 'ابى الكيخ 

١8١:١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الصيد. 
؟- 0( هذا الحديث بهذا اللفظط رواه الكلينى فى الفروع ج ؟ ص 776, و الصدوق فى الفقيه ج ك*تص 88 ١ءو‏ اما الشيخ فرواه فى 
التهذيب ج غاص 65" بلفظ أوجزءو نقلهما فى الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الصيد رقم 9 و 6. 


(عليه السلام)ان اخالى اشترى حماما من المدينه فذهبنا بها الى مكه. فاعتمرنا و أقمنا إلى الحجءثم أخرجنا الحمام معنا من مكه 
إلى الكوفه فعلينا فى ذلكك شىء؟فقال للرسول:انى أظنهن كن فرهه.قل له: 


يذبح مكان كل طير شاه). 
قال فى الوافى (١):٠كن‏ فرهه/اى بالغه حد الفراهه»و هى الحذاقه يعنى بها:استقلالهن بالطيران. 


أقول:لعل الأظهر حمله على«فره)بالكسرءيعنى:أشر و بطر كما قيل فى قراءه:«فرهين)من قوله(عز و جل) وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الطلبال بوتا 
لا 1 

فارهِينَ ()فإنه مشتق من «فره)بالكسر بمعنى :اشر و بطر.و الظاهر هنا حمل الخبر عليه بمعنى ان قصدهم من استصحاب الحمام 
الأشر و البطر و اللهو و اللعب. 


وما رواه الصدوق فى الصحيح عن زراره ل00): 

«انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل اخرج طيرا من مكه إلى الكوفه.قال: 

يرده إلى مكه. 

وما رواه الشيخ عن يعقوب بن يزيد عن بعض رجاله عن ابى عبد الله (عليه السلام) (اقال: 

«إذا أدخلت الطير المدينه فجائز لكك ان تخجه منها ما أدخلتءو إذا أدخلت مكه فليس لكك ان تخرجه). 


١87: ص‎ 


)١-١‏ باب( حكم صيد الحرم). 

9- 7) سوره الشعراءءالآيه 9؟1١.‏ 

*- ”) الفقيه ج ؟ ص ١17١ءو‏ الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الصيد. 
ع- 8) الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الصيد. 


وما رواه الكلينى فى الكافى عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«سألته عن رجل خرج بطير من مكه إلى الكوفه.قال: 

يرده إلى مكه. 

و عن على بن جعفر عن أخيه(عليه السلام)مثله (75)و زاد: 

«فان مات تصدق بثمنه). 

و يدل على خصوص القمارى 

ما رواه فى الكافى (*)عن مثنى قال: 


«خرجنا إلى مكه فاصطاد النساء قمريه من قمارى أمج حيث بلغنا البريد»فنتفت النساء جناحها ثم دخلوا بها مكه»فدخل أبو بصير 
على ابى عبد الله(عليه السلام)فأخبرهءفقال:تنظرون امرأه لا بأس بها فتعطونها الطير تعلفه و تمسكهءحتى إذا استوى جناحاه خلته). 


و يؤيد ذلكك جمله من الاخبار الداله على ان من أصاب طيرا فى الحرمءفان كان مستوى الجناحين خلى عنهءو إلا نتفه و أطعمه و 
سقاه فإذا استوى جناحاه خلى عنه»و ان كان مسافرا أودعه عند أمين و دفع اليه ما يحتاج اليه من الطعام»حتى يستوى جناحاه 
فيخلى عنه (5)و الروايات الداله على انه لا يجوز التعرض لما فى الحرم (8)لقوله(عز و جل): 


رع لارام 
وَمَنْ دَخله كان امنا 


لع 


1١ ص‎ 


)١ -١‏ الفروع ج “اص 775ءو الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الصيد. 

؟- 7) الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الصيد. 

“- *) ج اص /77ءو الوافى باب(حكم صيد الحرم)ءو الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الصيد. 
ع- ع) الوسائل الباب ١7‏ من كفارات الصيد. 

ه- 0) الوسائل الباب 88 من تروكك الإحرامءو الباب ١5‏ و "1 و 6" من كفارات الصيد. 


ع- 2) سوره آل عمرانءالآيه 48. 


الحاديه عشره [يجوز للمحرم أكل الصيد و الميته فى حال الضروره] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب فى انه متى اضطر المحرم إلى أكل الصيد اكله و فداهءقال العلامه فى المنتهى: 


و يباح أكل الصيد للمحرم فى حال الضرورهءيأكل منه بقدر ما يأكل من الميته من ما يمسكك به الرمق و يحفظ به الحياه لا 
غيرءو لا يجوز له الشبع و لا التجاوز عن ذلككءو لا نعلم فيه خلافا. 


و يدل عليه جمله من العمومات الداله على وجوب دفع الضرر عن النفس من الكتاب (1)و السنه (5)و تحليل المحرمات فى مقام 
الضروره ()و خصوص جمله من الروايات الآتيه الداله على انه يأكل الصيد و يفدى (5). 


ص رف ١‏ 


١ -١‏ كقوله تعالى فى يموره البقره» يه ١‏ و لآ تبني إلى تكد وقوه تعالى فى سوره آل عمرانءالآيه 7٠/‏ «وَ مَنْ 
يَفْعَل ذلك فَلَئِسَ مِنّ الله فى شَئْءٍ إلا أنْ م تقو منْهُمْ تقاةً) . 

-١‏ ؟) كالاحاديث الوارده فى وجوب التيمم عند خوف الضرر من استعمال الماءءو الأحاديث الوارده فى وجوب الإفطار عند 
خوف الضرر من الصوم و الأحاديث الوارده فى وجوب التقيه عند خوف الضرر من العدو.ارجع الى باب ؟ و ف من التيمم»و 
الباب 18 و ٠١‏ ممن يصح منه الصوم من كتاب الصومءو الباب 76 و 15 و77 من الأسمر و النهى من كتاب الأمر بالمعروف و 
النهى عن المنكر. 

“-”) كقوله على فى سوده لم لآ ١١4‏ د ل ع لحز ليح لاما اطع د كفل الى فى سود 
البقرهء الآآيه 37 : (قَمَنِ اضعَ غَيرَ بلاغ و لا عاد قلا إِثم عَلَيِه و كما فى الوسائل فى الباب ١‏ من القيام فى الصلاه رقم © و /اءو 
الباب 7 من القيام فى الصلاه رقم 8 

عد 6) الوساكل :البات ##امق كقارات الصيد: 


إنما الخلاف فى ما إذا كان عنده ميته و صيدءفمن أيهما يجوز الأكل؟ قال الشيخ:يأكل الصيد و يفديهءو لا يأكل الميته»فان لم 
يتمكن من الفداء جاز له ان يأكل الميته.و كذا قال ابن البراج. 


وقال الشيخ المفيد:من اضطر الى صيد و ميته فليأكل الصيد و يفديه.و لا يأكل الميته.و أطلق.و كذا قال السيد المرتضى فى 
الجمل و الانتصارءو سلار. 


و قال الصدوق فى كتاب من لا يحضره الفقيه:و إذا اضطر المحرم الى صيد و ميته فإنه يأكل الصيد و يفدىءو ان أكل الميته فلا 
بأس. إلا 


ان أبا الحسن الثانى(عليه السلام):قال: 

«يذبح الصيد و يأكله و يفدى أحب الى من الميته (1). 

وقال فى المقنع ر5: 

فإذا اضطر المحرم إلى أكل صيد و ميته فإنه يأكل الصيد و يفدى. 
وقد روى فى حديث آخر: 


انه يأكل الميته». لأنها قد أحلت له و لم يحل له الصيد و قال ابن الجنيد:و إذا اضطر المحرم المطيق للفداء إلى الميته و الصيد 
أكل الصيد و فداهءو ان كان فى الوقت من لا يطيق الجزاء أكل الميته التى كان مباحا أكلها بالذكاه.فان لم يكن كذلكك أكل 
الصيد. 


وقال ابن إدريس:اختلف أصححابنا فى ذلككءو اختلفت الاخبار»فبعض قال:يأكل الميته.و بعض قال:يأكل الصيد و يفديه.و كل 
منهما أطلق مقالته.و بعض قال:لا يخلو الصيدء اما ان يكون حيا أو لاءفان كان حيا فلا يجوز له ذبحه 


١8: ص‎ 


1-١‏ الفقيه ج 7 ص “تو الوسائل الباب عع من كفارات الصيد. 


)1-١‏ المختلف ج ؟ ص ١١٠.و‏ ليس فى المقنع المطبوع ص ١١‏ قوله: «و قد روى.او كذا فى مستدرك الوسائل الباب 7١‏ من 
كفارات الصيد. 


بل يأكل الميتهءلأ-نه إذا ذبحه صار ميته بغير خلاف.فاما ان كان مذبوحاءفلا يخلو ذابحهءاما ان يكون محرما أو محلاءفان كان 
محرما فلا فرق بينه و بين الميته».و ان كان ذابحه محلافان ذبحه فى الحرم فهو ميته أيضاءو ان ذبحه فى الحلءفان كان المحرم 
المضطر قادرا على الفداء أكل الصيد و لم يأكل الميته»و ان كان غير قادر على فدائه أكل الميته.قال:و هذا الذى يقوى فى 
نفس ولأن الآدله معفده و أضول النلغن #زيدى زهو الذى اخداره #تيكنا فى اسعصارة. 


و ذكر فى نهايته أنه يأكل الصيد و يفديه و لا يأكل الميته.ثم رجع (١)عن‏ ما قواه و قال:و الأقوى عندى أنه يأكل الميته على كل 
حال لانه مضطر إليها و لا عليه فى أكلها كفارهءو لحم الصيد ممنوع منه لأجل الإحرام على كل حالءلأن الأصل براءه الذمه من 
الكفاره 

ره. 


أقول:و ظاهره هو أكل الميته إلا فى تلك الصوره الخاصه.و هو ما إذا ذبحه المحل فى الحل و كان المضطر إلى أكله قادرا على 
الفداء.ثم ان ما يدل عليه كلا-مه-من كون مذبوح المحرم ميته مطلقا-منظور فيه بما عرفت فى المسأله السادسه من القول بحله 


على المحل فى الصوره المذكورهءو دلاله جمله من الاخبار الصحاح على ذلكك.و حينئذ ففى شموله لمحل البحث تأمل. 
ثم انه لا يخفى ان الأصل فى اختلاف هذه الأقوال هو اختلاف الأخبار الوارده فى المسأله: 

و منها- 

ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح عن بكير و زراره 


١6: ص‎ 


)١-١‏ يعنى:ابن إدريس. 


عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ «فى رجل اضطر إلى ميته و صيد و هو محرم؟قال:يأكل الصيد و يفدى). 

و عن الحلبى فى الصحيح عندى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«سألته عن المحرم يضطر فيجد الميته و الصيد.أيهما يأكل؟ قال:يأكل من الصيدءأ ليس هو بالخيار ان يأكل من ماله؟قلت: 
بلى.قال:إنما عليه الفداء فليأكل و ليفده). 

وعن يونس بن يعقوب فى الموثق (/"قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن المضطر إلى الميته و هو يجد الصيد.قال:يأكل الصيد.قلت:ان الله قد أحل له الميته إذا اضطر 
إليها و لم يحل له الصيد؟قال:تأكل من مالكك أحب إليكك أو ميته؟قلت:من مالى قال:هو مالكك لان عليك فداءه.قلت:فان لم 
يكن عندى مال؟ قال:تقضيه إذا رجعت الى مالكك). 


و ما رواه الشيخ عن منصور بن حازم 60)قال: 


«سألته عن محرم اضطر إلى أكل الصيد و الميته.قال:أيهما أحب إليكك ان تأكل؟ قلت:الميته.لأ-ن الصيد محرم على 
المحرم.فقال:أيهما أحب إليكك 


ص /ا 1 


)١-١‏ الفروع ج ص *8"اءو الوسائل الباب 5# من كفارات الصيد و الوافى باب(المحرم يضطر الى الصيد و الميته). 

1-١‏ الفروع ج ١‏ ص 1١‏ الطبع القديم وج * ص "78 الطبع الحديثءو الوسائل الباب © من كفارات الصيدءو الوافى 
باب (المحرم يضطر الى الصيد و الميته). 

*- #) الفروع ج ١‏ ص 73١‏ الطبع القديم وج * ص "8” الطبع الحديثءو الوسائل الباب © من كفارات الصيدءو الوافى 
باب (المحرم يضطر الى الصيد و الميته). 

#- ©) التهذيب ج ه ص 68 ".و الاستبصار ج 7 ص ١4‏ 7ءو الوسائل الباب 5 من كفارات الصيد. 


ان تأكل من مالكك أو الميته؟قلت:آ كل من مالى.قال:فكل الصيد و افده). 
و ما رواه الصدوق فى كتاب العلل فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن المحرم إذا اضطر إلى أكل صيد و ميتهءو قلت:ان الله(عز و جل)حرم الصيد و أحل الميته.قال:يأكل و يفديه.فإنما 
يأكل ماله). 


وعن أبى أيوب فى الصحيح (؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل اضطر و هو محرم الى صيد و ميته.من أيهما يأكل؟ قال:يأكل من الصيد.قلت:فان الله قد 
حرمه عليه و أحل له الميته؟قال:يأكل و يفدى.فإنما يأكل من ماله). 


و عن منصور بن حازم فى الموثق (”"اقال: 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):محرم اضطر الى صيد و الى ميته»من أيهما يأكل؟ قال:يأكل من الصيد.قلت:أ ليس قد أحل الله 
الميته لمن اضطر إليها؟ قال:بلى و لكن يفدىء ألا ترى انه انما يأكل من مالهءفيأكل الصيد و عليه فداؤه). 


قال ل5):و قد روى 

انه يأكل من الميتهءلأنها أحلت له و لم يحل له الصيد. 

أقول:و هذه الروايات مع صحه أسانيد أكثرها صريحه فى مذهب الشيخ المفيد(قدس الله سره)و من تبعه. 
و منها- 

ما رواه الشيخ فى الموثق عن إسحاق عن جعفر عن أبيه (عليهما السلام) (8): 

«ان عليا(صلوات الله عليه و على أولاده)كان 


١: ص‎ 


كب 1) الوسائل البات 9#امق كقارات الصبيق: 
باد 8) الوسائل الباف #* من كقارات الصنيد. 
#ك *) الوسائل الات ##اهرع كفارانث الصبيف: 
عت *) الوسائل الياف 5# رن كقارات الصنيد. 
ه- ه) الوسائل الباب *5 من كفارات الصيد. 


يقول:إذا اضطر المحرم الى الصيد و الى الميته فليأكل الميته التى أحل الله له). 

و عن عبد الغفار الجازى (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم إذا اضطر إلى ميته فوجدها و وجد صيدا.فقال: 
يأكل الميته و يتركك الصيدا. 

هذا ما وقفت عليه من روايات المسأله. 


و الشيخ(رحمه الله)قد تأول روايه إسحاق بعد نقلها بأنه ليس فى الخبر انه إذا اضطر الى الصيد و الميتهءو هو قادر عليهما متمكن 
من تناولهما.و إذا لم يكن ذلك فى ظاهره حملناه على من لا يجد الصيد و لا يتمكن من الوصول اليه و يتمكن من 
الميته.انتهى.و لا يخفى ما فيه.و قال بعد نقل خبر عبد الغفار:يحتمل ان يكون المراد بهذا الخبر من لا يتمكن من الفداء و لا يقدر 
عليه»فإنه يجوز له و الحال على ما وصفناه ان يأكل الميته.و يحتمل ان يكون المراد به إذا وجد الصيد و هو غير مذبوح فإنه يأكل 
المقه وايخلى سييل الصيد: 


و التأوبلان-كما ترى على غاية من البعد.و الأظهر عندى هو حمل الخبريق المذكورين على الثقية كما احتمله فى 
مالك و احمد (7)كما ذكره فى المنتهى.و من ذلكك يظهر ان الحق فى المسأله هو ما ذهب اليه شيخنا 


١828: ص‎ 


أ )1١‏ الوسائل البايئن #عاهق كقارات اليف 


؟- 35) المغن ج *اص 56وج )ص 8١5.و‏ البحر الرائق ج "ا ص 0 


المفيد و السيد المرتضىءو هو مختار جمع من الأصحاب. 
الثانيه عشره [هل لا يملك المحرم شيئا من الصيد؟] 


-المشهور بين الأصحا ب (رضوان الله عليهم)انه لا يدخل فى ملكك المحرم شىء من الصيد باصطياد و لا ابتياع و لا هبه ولا 
ميراث إذا كان معهءاما لو كان بعيدا فإنه لا يخرج عن ملكه. 
قال فى المنتهى:لو صاد صيدا لم يملكه بالإجماع.ثم قال: 


اما لو كان الصيد فى منزله فإنه يجوز ذلكك و لا يزول ملكه عنه. 


ونقل فى المختلف عن الشيخ(رحمه الله)انه قال:إذا انتقل الصيد اليه بالميراث لا يملكه و يكون باقيا على ملكك الميت الى ان 
يحلءفإذا أحل ملكه.ثم قال:و يقوى فى نفسى انه ان كان حاضرا معه فإنه ينتقل اليه و يزول ملكه عنهءو ان كان فى بلده يبقى 
فى ملكه.ثم قال(رحمه الله):و فى الانتقال إليه الذى قواه الشيخ اشكال.لنا- قوله تعالى وَ حُرّء عَلَيِكُمْ صَيْدُ الو 8 دُمتمْ خدما ذقكد 


أقول:اما الحكم الأول فاستدل عليه بقوله(عز و جل) وَ حُرّءَ عَلَيكُمْ ص د ال لا دُمْتُمْ حزما (13كما سمعته من كلام العلامه.و 
المراد وجوه الانتفاعات بهءفيخرج عن الماليه بالإضافه اليه.و الظاهر ضعفه. 


و استدل العلامه فى المنتهى على ما قدمنا نقله عنه ببعض الروايات المتقدمه الداله على ان من ادخل الحرم صيدا فإنه لا يجوز له 
إمساكه ("او لا يخفى ما فيه:اما(أولا)فلأنها أخص من المدعى.و اما (ثانيا)فلان وجوب تخليته لا يدل على زوال الملكك عنهءفإنه 


١17١: ص‎ 
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.42 ؟- 7) سوره المائدهءالآيه‎ 
الوسائل الباب 8" من كفارات الصيد.‎ )” -* 


يجوز ان يبقى على ملكه وان وجب عليه إرساله و تخليته و حرم عليه إمساكه. 


و نقل عن الشيخ(رحمه الله)انه حكم بدخوله فى الملك و ان وجب إرساله»كما فى صيد الحرم.قال فى المداركك بعد نقل ذلك 


عنه: 
ولا يخلو من قوه. 


أقول:لا يخفى ان الاخبار التى قدمناها فى سابق هذه المسأله صريحه الدلاله واضحه المقاله فى الملكك.فإنه فى غير خبر منها قد 
علل الأكل من الصيد و ترجيحه على الميته بأنه إنما يأكل من ماله و ظاهرها ان الملكك عليه باق و ان وجب إرساله فى غير 
الضروره الموجبه لأكله.و لم أقف على من تنبه للاستدلال بها على هذا الحكمءو هى صريحه فيه كما ترى. 


نعم 
روى الشيخ بسنده عن ابى سعيد المكارى عن ابى عبد الله (عليه السلام) (١اقال:‏ 
«لا يحرم أحد و معه شىء من الصيد حتى يخرجه من ملكه.فإن أدخله الحرم وجب عليه ان يخليه). 


إلا ان غايه ما تدل عليه هو المنع من الإحرام حتى يخرج الصيد عن ملكهو لا دلاله فيها على انه يخرج الصيد عن ملكك المحرم 
بمجرد الإ-حرام»و ان كان فيها نوع اشعار بذلكك,إلا انه غير ملتفت اليه بعد ما عرفت من صراحه الروايات المشار إليها فى ما 


ذكرتاه: 

و اما الحكم الثانى فيدل عليه 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن محمد بن مسلم ('اقال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن 


١7١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج هص 67"اءو الوسائل الباب ع" من كفارات الصيد. 
7- ؟) الوسائل الباب ©* من كفارات الضيد. 


الرجل يحرم و عنده فى أهله صيد اما وحش و اما طير.قال:لا بأس). 
و ما رواه ثقه الإسلام و الشيخ فى الصحيح عن جميل (١)قال:‏ 


له يضره). 
و الظاهر ان الحكم المذكور لا خلاف فيه. 


ثم انه صرح جمله منهم أيضا بأن الصيد فى الحرم لا يدخل فى ملكك المحل و لا المحرمءو قيل انه مذهب الأكثر.و مال المحقق 
فى النافع الى وجوب الإرسال خاصهءقال:و هل يملكك المحل صيدا فى الحرم؟الأشبه انه يملكك و يجب إرسال ما يكون معه.و 
حكى فخر المحققين هذا القول عن الشيخ ايضا. 


واستدل على القول المشهور 
بصحيحه معاويه بن عمار (5)قال: 

0 ْ 1 ردلا ري 2 
«سالت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن طائر أهلى ادخل الحرم حيا فقال:لا يمسءلان الله(عز و جل)يقول وَ مَنْ دخله كان امنا ) 00. 
و نحوها غيرها من ما تقدم و دل على تخليه سبيل ما ادخل الحرم من الصيد. 
وأنت خبير بان المستفاد منها انما هو وجوب إرساله و تخليه سبيله كما ذكره فى النافعءلا زوال الملكك.و إطلاق الروايات التى 
أشرنا 
ص ١7/١:‏ 
)١ -١‏ الوسائل الباب 5" من كفارات الصيد. 


7- 7) الوسائل الباب ١7‏ و 8" من كفاراث الصيد. 


*-”) سوره آل عمرانءالآيه 48. 


إليها آنفا شامله لهذه الصوره أيضا.فيكون الأظهر هو ما ذكره المحقق و نقل عن الشيخ (رحمه الله). 
البحث الثانى فى الكفارات 
اشاره 
و ينبغى ان يعلم ان ما تتعلق به الكفاره نوعان 
[النوع] الأول-ما لكفارته بدل على الخصوص 
اشاره 
٠ : 3 :‏ 3 لال و3 ا وار : 
ءو هو كل ما له مثل من النعمءو الأصل فى هذا النوع قوله(عز و جل) فَيجَرَاءٌ مِمْلُ لكا قعَلَ مِنّ النّعَم (1)و المتبادر من المماثله هو 
المشابهه فى الصورهء كما فى التعامه»فإنها تشابه البدتههو يفره الوخشرعقإنها تشابه اليقره الأهليههو الظبى يشابه الشاه. إلا انه لا بطرد 


كلياءفإنهم عدوا من هذا القبيل البيض و جعلوه من قبيل ذوات الأمثالءو لعل الحكم مبنى على الأغلب.و الأمر هين بعد وضوح 


الحكم والمأخذ. 

و كيف كان فقد ذكروا أن أفراد هذا النوع خمسه: 

الأول النعامه 

اشاره 

»و فى قتلها بدنه بإجماع أصحابنا(رضوان الله عليهم)و أكثر العامه (5). 
و يدل عليه من الاخبار 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حريز عن 

١/2: ص‎ 
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ابى عبد الله(عليه السلام) (١)انه‏ قال «فى قول الله(عز و جل): 

سف 

قال:فى النعامه بدنه»و فى حمار وحش بقرهءو فى الضبى شاهءو فى البقره بقره). 

و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن محمد بن مسلم و زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (): 


«فى محرم قتل نعامه؟قال:عليه بدنه»فان لم يجد فإطعام سفيق: ميسكتانفان كانت قمه البدنه أكثر من إطعام ستين مسكينا لم يزد 
على إطعام ستين مسكيناءو ان كانت قيمه البدنه أقل من إطعام ستين مسكينا لم يكن عليه إلا قيمه البدنه). 


و ما رواه ثقه الإسلام عن يعقوب بن شعيب فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«قلت له:المحرم يقتل نعامه؟ قال:عليه بدنه من الإبل.قلت:يقتل حمار وحش؟#قال:عليه بدنه.قلت:فالبقره؟قال:بقره). 

و ما رواه الشيخ عن سليمان بن خالد فى الصحيح (شاقال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):فى الظبى شاهءو فى البقره بقره»و فى الحمار بدنهءو فى النعامه بدنه»و فى ما سوى ذلكك قيمته). 
و ما رواه فى الكافى عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«سألته عن محرم أصاب نعامه أو حمار وحش.قال:عليه بدنه.قلت:فان لم يقدر على بدنه؟قال:فليطعم ستين مسكينا. 

قلت:فان لم يقدر على ان يتصدق؟قال:فليصم ثمانيه عشر يوما. 


ض :ع/1١‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 
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والصدقه مد على كل مسكين). 


وهل المراد بالبدنه هى الأنثى فالواجب انما هو هى أو ما يشمل الذكر فالواجب أحدهما؟قولان»منشأهما اختلاف أهل اللغه فى 
ذلكءفظاهر الصحاح-على ما نقله عنه فى المداركك-اختصاص البدنه بالناقه»و ظاهره الميل الى ذلكك.و ظاهر عباره القاموس 
إطلاقها على الذكر و الأنثى»حيث قال:و البدنه محركه:من الإبل و البقر-كالأضحيه من الغنم-تهدى الى مكهءللذكر و الأنثى.و 
قال فى كتاب المصباح المنير: 


قالوا:و إذا أطلقت البدنه فى الفروع فالمراد البعير ذكرا كان أو أنثى. 


و ربما أشعرت هذه العباره بأن هذا الإطلاق ليس من جهه الوضع اللغوى و انما هو اصطلاح المتشرعه.و قال الشيخ فخر الدين بن 
طريح فى مجمع البحرين بعد ذكر البدنه:و انما سميت بذلكك لعظم بدنها و سمنهاءو تقع على الجمل و الناقه عند جمهور أهل 
اللغه و بعض الفقهاء. 


و بذلكك يظهر ان الحكم لا يخلو من اشكال. 


ثم ان ظاهر عباره القاموس إطلاق البدنه على البقر ايضاءو به صرح فى كتاب شمس العلوم.فقال:و البدنه:الناقه و البقره تلحر 
بمكداتتهى .وهو أشد إشكالا. 


إلااان ظاهر صحيحه يعقوب بن شعيب كون البدنه هنا من الإبل فلا اشكال. 


قال الفيومى فى كتاب المصباح المئير (1):و البدنه قالواءهى ناقه أو بقرهءو زاد الألزهرى:أو بعير ذكر.قال:و لا تقع البدنه على 
الشاه.و قال بعض الأثمه:البدنه هى الإابل خاصه.و يدل عليه قوله 


1١6: ص‎ 


1-١‏ ماده(بدن). 


تعالى اذا وَجَتِتْ نوها (()سميت بذلك لعظم بدنها.و إنما ألحقت البقره بالإبل بالسنه».و هو 
قوله(عليه السلام): 


«تجزئ البدنه عن سبعه و البقره عن سبعه)» (5). ففرق الحديث بينهما بالعطفءإذ لو كانت البدنه فى الوضع تطلق على البقره لما 
ساغ عطفهاءلان المعطوف غير المعطوف عليه.انتهى. 


أقول:و يؤيد ذلكك ما وقع فى جمله من اخبار المسأله من إطلاق البدنه فى مقابله البقره»كما فى صحيحه حريز المتقدمه.حيث 


أوجب فى النعامه بدنه و فى حمار الوحش بقرهءو نحوها غيرها. 

وتقل عن عضن الأصحات :ان البدنه هن الأ الى كمل لها عمس ستين نو وخلك فى السادسة 
والقول بشمولها للذكر منقول عن الشيخ و جماعهءو استدلوا عليه 

بما رواه الشيخ عن ابى الصباح (/)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن قول الله(عز و جل)فى الصيد و مَنْ تََلهُ كع مُتَعمّداً قجرَاء مل فا قََلَ مِنَ النّم (عاقال:فى 


الظبى شاه»و فى حمار وحش بقره»و فى النعامه جزور». والجزور يشمل الانثى و الذكر: 


المجزوره. 


١7/2: ص‎ 
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؟- 1) ارجع الى تتمه الكلام فى المصباح فإنه يذكر الحديث.و الى المغنى لابن قدامه الحنبلى ج ‏ ص ١00.و‏ سنن البيهقى ج 
وص ع”"7,. 

- ”) الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 

ع) سوره المائدهءالآيه 40. 


والبغر هن عا يظلق على ال كرو الأ . 


ويظهر من العلا-مه فى التذكره و المنتهى:ان البدنه و الجزور بمعنى واحد»حيث قال فى التذكره:يجب فى النعامه بدنه عند 


علمائنا اجمع»فمن قتل نعامه و هو محرم وجب عليه جزور.و نحوه فى المنتهى ايضا.و هو ظاهر فى موافقه الشيخ(رحمه الله). 

و بالجمله فقول الشيخ لا يخلو من قوهءللروايه المذكوره.و ان كان الاحتياط فى جانب القول الآخر. 

و نقل عن العلامه فى التذكره انه اعتبر المماثله بين الصيد و فدائه ففى الصغير من الإبل ما فى سنهءو فى الكبير كذلكك.و فى 
الأنثى أنثىءو فى الذكر ذكر.و لم نقف له على دليلءبل إطلاق الاخبار الوارده فى المسأله يدفعه. 

تنبيهات 

الأول [جزاء المحرم القاتل للنعامه إذا لم يجد بدنه] 


-اختلف الأصحاب فى ما لو لم يجد بدنه على أقوال: 


أحدها-القول بأنه لو لم يجد قوم الجزاء و فض ثمنه على الحنطه؛ و تصدق به على كل مسكين نصف صاعءفان زاد ذلكك على 
إطعام ستين مسكينا لم يلزمه أكثر منه»و ان كان أقل منه فقد أجزأه.و هو قول الشيخءو به قال ابن إدريس و ابن البراجءو هو 
المشهور بين المتأخرين. 

و ثانيها-انه لو لم يجد البدنه فقيمتهاءفان لم يجد فض القيمه على البرءو صام لكل نصف صاع يوما.و به قال أبو الصلاح.و ظاهره 
انه يتصدق بالقيمه.فان لم يجد القيمه فضها على البرءو صام عن كل نصف صاع يوما.و ثالثها-انه لو لم يجد فإطعام ستين 


مسكينا 


ص اا 


و به قال ابن بابويه و ابن ابى عقيل و الشيخ المفيد و السيد المرتضى و سلار. 
والذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بهذه المسأله هو 
ما رواه ثقه الإسلام و الشيخ فى الصحيح عن ابى عبيده عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«إذا أصاب المحرم الصيد و لم يجد ما يكفر من موضعه الذى أصاب فيه الصيدءقوم جزاؤه من النعم دراهمءثم قومت الدراهم 
طعاماءلكل مسكين نصف صاعءفان لم يقدر على الطعام صام لكل نصف صاع يوما». و نحوها صحيحه محمد بن مسلم و زراره 
المتقدمه فى صدر البحث. 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) 2")قال: 


ع 5 ,م لا م 5 
«سألته عن قوله(عز و جل) أَؤْ عَدْلَ ذلك صِلاماً (اقال:عدل الهدى ما بلغ يتصدق بهءفان لم يكن عنده فليصم بقدر ما بلغ لكل 
طعام مسكين يوما). 


و ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن جميل عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5): 
«فى محرم قتل نعامه؟قال: 


عليه بدنه»فان لم يجد فإطعام ستين مسكينا.و قال:ان كان قيمه البدنه أكثر من إطعام ستين مسكينا لم يزد على إطعام ستين 
مسكينا 
4 


ص :اا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من كفارات الصيدءو الوافى باب(كفاره ما أصاب المحرم من الوحش). 
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وان كان قيمه البدنه أقل من إطعام ستين مسكينا لم يكن عليه إلا قيمه البدنه). 
و روى العياشى فى تفسيره عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١كقال:‏ 


اسألته عن قول الاؤعالق )كن نمق قل ضيدا معسدا وهو حرم كاه مل "ا قكَلّ مِنَ النّعمويخكم به ذا ع ذل منكم كديا الم 
الكغبدءأؤ كَفَارَة طَكَامُ مَللِاكِينَأَؤ عَدْلُ ذلك صِلاماً (5)ما هو؟قال:ينظر إلى الذى عليه بجزاء ما قتلعفاما ان يهديه؛ و اما ان يقوم 


فيشترى به طعاما فيطعمه المساكين؛ يطعم كل مسكين مداءو اما ان ينظركم يبلغ عدد ذلكك من المساكين فيصوم مكان كل 
مسكين يوما). 


وقد تقدم فى صدر كتاب الصوم () حديث الزهرى عن على بن الحسين (عليه السلام)و فيه: 


«أو تدرى كيف يكون عدل ذلكك صياما يا زهرى؟قال:قلت:لا أدرى.قال:يقوم الصيد قيمه عدلءثم تفض تلكك القيمه على 
البرءثم يكال ذلكك البر أصواعاءفيصوم لكل نصف صاع يوما». و نحوه فى حديث كتاب الفقه الرضوى (5)المتقدم ثمه أيضا. 


وهذه الروايات ظاهره فى القول الأول. 
و منها- 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن ابى بصير عن ابى عبد الله 


١/94: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من كفارات الصيد. 
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(عليه السلام)-و رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن مسكان عن ابى بصير (١)و‏ هو ليث المرادى بقرينه عبد الله بن 


«سألته عن محرم أصاب نعامه أو حمار وحش.قال:عليه بدنه.قلت: 


فان لم يقدر على بدنه؟قال:فليطعم ستين مسكينا.قلت:فان لم يقدر على ان يتصدق؟قال:فليصم ثمانيه عشر يوما.و الصدقه مد على 


و ما رواه الشيخ عن معاويه بن عمار فى الصحيح (")قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):من أصاب شيئا فداؤه بدنه من الإبل» فان لم يجد ما يشترى به بدنه فأراد أن يتصدق فعليه ان يطعم 
ستين مسكينا كل مسكين مداءفان لم يقدر على ذلك صام مكان ذلكك ثمانيه عشر يوماءمكان كل عشره مساكين ثلاثه 
أيام.الحديث). 


و فى حديث الجواداعليه السلام)مع يحيى بن أكثم القاضى المروى فى جمله من الأصول المعتمده التى من جملتها كتاب تحف 
العقول للحسن بن على بن شعبه (7)و المنقول هنا من عبارته قال (عليه السلام): 


«و ان كان من الوحش فعليه فى حمار وحش بدنه و كذلك فى النعامه بدنه»فان لم يقدر فإطعام ستين مسكيناءفان لم يقدر 


وروى الثقه الجليل على بن جعفر(رضى الله عنه)فى كتابه عن 


18٠: ص‎ 


1-١‏ الفروع ج اص رو الفقيه ج 7 ص ايو الوسائل الباب 7 من كفارات الصيد. 
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أخيه موسى بن جعفر(عليه السلام) (0)قال: «سألته عن رجل محرم أصاب نعامه.ما عليه؟قال:عليه بدنه»فان لم يجد فليتصدق على 


ستين مسكيناءفان لم يجد فليصم ثمانيه عشر يوما). 
و فى كتاب الفقه الرضوى (1): 


«فإن كان الصيد نعامه فعليكك بدنهءفان لم تقدر عليها أطعمت ستين مسكيناءلكل مسكين مدءفان لم تقدر صمت ثمانيه عشر 


يوما). 
أقول:و هذه الاخبار ظاهره فى القول الثالث.و اما القول الثانى فلم أقف له فى الاخبار على دليلءو قائله أعرف بما قاله. 


ولم أقف على من تعرض للجمع بين هذه الاخبارءو أكثر المتأخرين -كالعلا-مه فى مطولاته و غيره-لم يتعرضوا لنقل الخلاف 
بالكليه فضلا عن الروايات المخالفههو انما ذكروا القول الأول و رواياته.و لآ يخفئ ان.مذهب العامة كافه هو ما غليه المشهور بين 
أصحابنا من القول الأول (“')و اخبارهم كلها موافقه للعامهءو الاخبار الأخر مخالفه لهم و المسأله لذلكك لا تخلو من الإشكالءفإن 
الخروج عن مقتضى هذه الاخبار مع كثرتها و شهرتها بينهم مشكلءو القول بها مع موافقتها لمذهب العامه أشكل. 


ثم ان ظاهر أصحاب القول الأول هو الصيدقه بيعل عدن البلثه بمدين»و به صرحت صحيحه ابى عبيده المذكوره.إلا ان غيرها من 
اخبار المسأله-من ما صرح فيه بقدر الصدقه-إنما تضمن المدءو هو 


18١:١ ص‎ 


0١-١‏ الوسائل الباب " من كفارات الصيد. 
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قول الصدوق وابن ابى عقيل» كما صرحت به روايه أبى بصير الصحيحه بنقل الصدوقءو صحيحه معاويه بن عمارءو روايه 


العباش و وبروابه كنات الفقة الرضوف: 

و يؤيده 

ما رواه ثقه الإسلام فى الموثق عن ابن بكير عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام) )١(‏ 

«فى قول الله(عز و جل): 

أو عَدْلُ بلك مِلإما 

شف 

قال:يثمن قيمه الهدى طعاماءثم يصوم لكل مد يوماءفإذا زادت الأمداد على شهرين فليس عليه أكثر منها. 
و ظاهر صاحب المدارك و من تبعه الجمع بين الاخبار بحمل صحيحه ابى عبيده على الاستحباب. 


ثم ان ظاهر أصحاب القول الأول هو التصدق بالبر بعد فض قيمه البدنه عليه.و هو ظاهر صحيحه ابى عبيده»حيث قال فيها:٠ثم‏ 
قومت الدراهم طعامااو الطعام-كما هو المستفاد من الاخبار- الحنطه.و اكتفى شيخنا الشهيد الثانى و جمع ممن تأخر عنه بمطلق 
الطعام نظرا الى ظاهر الروايات الأخر المصرحه بالإطعام بقول مطلق.و هو محتمل إلا ان الأحوط العمل بالأول. 


الثانى [جزاء المحرم القاتل للنعامه إذا لم يقدر على الصدقه] 

-قد صرح أصحاب القول الأول من الأقوال الثلاثه المتقدمه بأنه لو عجز عن الصدقه بعد فض قيمه البدنه على الطعام انه يصوم 
عن كل مدين يوماءفان عجز صام ثمانيه عشر يوما.و مقتضاه ان يصوم ستين يوما عدد المساكين الذين يتصدق عليهم.و بذلكك 
قال الشيخ المفيد و السيد المرتضى و سلار على ما نقله فى المختلف.و به صرحت 


ص :ما 
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صحيحه أبى عبيده المتقدمهءو كذا مرسله ابن بكير.إلا ان صوم الثمانيه عشر يوما بعد تعذر صوم الستين يوما لم أقف عليه فى 
شىء من رواياتهمءو انما هو فى روايات القول الآخر عوضا عن الصدقه على ستين مسكينا»كما صرحت به صحيحه معاويه بن 
عمار المتقدمهءو روايه أبى بصير المتقدمه أيضا.و المستفاد من رواياتهم إنما هو الصدقه بالبدنه أولاءثم مع التعذر فض قيمتها 
على الطعامءو التصدق على ستين مسكينا لكل مسكين نصف صاعءو مع العجز عن الطعام يصوم عن كل نصف صاع يوماءيكون 
ستين يوما.هذا ما تضمنته اخبارهم.و اما القول الآخر فإنه بعد تعذر البدنه يتصدق على ستين مسكيناءو مع العجز عن الصدقه 
يصوم ثمانيه عشر يوما عن كل عشره مساكين ثلاثه أيام.و حينئذ فإن كان معتمدهم فى ما ذكروه من صوم الثمانيه عشر يوما هو 
هذه الروايات فهى إنما تضمنت صوم الثمانيه عشر يوما عوضا عن الصدقهءو هم لا يقولون بذلك.و مقتضى كلامهم إنما هو 
عوض عن صيام الستين يوما.و لعل مستندهم إنما هو هذه لاخبار»لكنها لما كانت معارضه-بالنسبه إلى حكم الصدقه على الوجه 
الذى ذكروهءو كذا صوم الستين يوما-بالأخبار التى اعتمدوهاءو حكم صوم الثمانيه عشر لا معارض له.عملوا بها فى هذا الحكم 


خاصه حيث لا مانع منه.و الفرق بين القولين من وجهين: 


أحدهما-انه على تقدير القول الأول لو فض قيمه البدنه على الطعام و اتفق ان الطعام نقص عن عدد الستين لكل رأس نصف 
صاعءفإنه يكتفى بما وسعهم ولا يجب عليه إتمام الستين من غير قيمه البدنه» و على القول الآخر فإنه يجب عليه الصدقه على 
ستين مسكينا من غير نظر الى قيمه البدنه بالكليه.و ثانيهما-انه على القول الأول مع 


١ ص‎ 


العجز عن الصدقه على ستين مسكينا يصوم ستين يوماءو مع العجز عن ذلكك يصوم ثمانيه عشر يوماءو على القول الآخر انه مع 
العجز عن الصدقه يصوم ثمانيه عشر يوما.و الجمع بين روايات المسأله لا يخلو من اشكالءو ان كان قد جمع بعضهم بينها بحمل 
صحيحه ابى عبيده على الاستحباب و الأفضليه و حمل روايات القول الآدخر على أقل المجزئ.و مرجع ذلكك الى التخيير مع 
أفضليه أحد الفردين. 


و أكثر الأصحاب-كالعلامه فى المنتهى و التذكره-لم يتعرضوا لنقل القول الآخرءو لا لنقل شىء من رواياته بالكليه كما ذكرنا 
آنفا. 


و صاحب المداركك قد غمض عينيه فى هذا المقام و لم يتعرض للجمع بين أخبار المسأله بنقض و لا إبرام»مع ما عرفت من ان 
روايات القول المشهور معلوله بموافقه العامه.و الله العالم. 

الثالث [ما هى كفاره قتل فرخ النعامه فى الإحرام؟] 

-اختلف الأصحاب فى فرخ النعامه.فقال فى الخلاف: 


فى صغار أولاد الصيد صغار أولاد الإبل.و قال ابن البراج:و الكبار أفضل.و قال شيخنا المفيد:فى صغار النعام الفداء بقدره من 
صغار الإبل فى سنهءو كذا فى صغار ما قتله من البقر و الحمير و الظباء.و نحوه قال السيدءإلا انه فرضه فى صغار النعام خاصه.و به 
قال أبو الصلاح و قال ابن الجنيد:و الاحتياط ان يكون جزاء الذكر من الصيد ذكرا من النعمءو جزاء الأنثى أنثى.و المسن مسناءو 
الصغير صغيراءمن الجنس الذى هو مثله فى الجزاءءفان تطوع بالأعلى سنا كان تعظيما لشعائر الله تعالى.و هو اختيار ابن إدريسءو 
قواه العلامه فى المختلف استنادا الى قوله(عز و جل) فَجَراء مِْلٌ "| قََلَ مِنَ النَعم (1١)و‏ قال 


ص 18 
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الشيخ فى النهايه:فى فراخ النعامه مثل ما فى النعامه سواء.و قد روى ان فيه من صغار الإبل.و الأحوط ما قدمناه.و مثله قال فى 
المبسوط.و قال المحقق فى الشرائع:و فى فراخ النعام روايتان: 


إحداهما مثل ما فى النعام و الأخرى من صغار الإبل.و هو أشبه. 
أقول:و الذى وقفت عليه فى الاخبار من ما يتعلق بهذه المسأله هو 
ما رواه الشيخ و الصدوق فى الصحيح عن ابان بن تغلب عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0): 


«فى قوم حجاج متحرمين أضابوا أفراخ نعام فأكلوا جميعا؟قال:عليهم مكان كل فرخ أكلوة بدلة يقد كورق قا مها فرقم ولها 
على عدد الفراخ و على عدد الرجال). 


واما الروايه التى أشار إليها المحقق-و قبله الشيخ فى عباره النهايه- فلم تصل إلينا فى كتب الاخبارءو لم ينقلها أحد فى كتب 
الاستدلال» و الظاهر وصولها إليهم.حيث ان المشهور بينهم-كما عرفت-هو القول بها.و كيف كان فتكليفنا غير تكليفهم. 


فالأظهر هو القول الأخير للصحيحه المذكوره.مضافا الى ترجيحها بالاحتياط كما لا يخفى. 
الرابع [ما هو الحكم لو بقى من القيمه ما لا يعدل يوما؟] 


-قال العلا-مه فى المنتهى:لو بقى مالا يعدل يوما كربع الصاع كان عليه صيام يوم كاملءو لا نعلم فيه خلافاءلان صيام اليوم لا 


و أورد عليه بأنه يمكن المناقشه فيه بان مقتضى النص ان صيام اليوم بدل عن نصف صاع كما فى صحيحه أبى عبيده»أو عن 


إطعام مسكين 


ص :186 
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وهو جيد.و مرجعه إلى المناقشه فى ما ادعاه من شغل الذمه.و مع ذلك فإنه متى كان الصوم فى الاخبار انما علق على قدر ما 
يجب إطعامه المسكين»من نصف صاع كما فى الصحيحه المذكوره.أو مد كما تقدم فى مرسله ابن بكير»أو ما هو أعم كما فى 
صحيحه محمد بن مسلمءفما كان أقل من ذلكك فإنه لا يوجب صوما البته.و الظاهر ان تمثيله بربع الصاع بناء على ما قدمنا نقله 
عنهم من إيجابهم نصف صاع لكل مسكينءو إلا فربع الصاع الذى هو عباره عن مد-بناء على القول الآخر-يعدل يوماءكما دلت 
عليه موسلة ابن كبرو الروايات المتقدمه: 


الخامس [هل ينقص الصوم بنقص قيمه البدنه عن الستين؟] 


-ظاهر كلا-م أصحاب القول الأول-كالشيخ و ابن إدريس و المحقق و العلا-مه و غيرهم-انه لو نقصت قيمه البدنه عن إطعام 
الستين و انتقل فرضه الى الصومءفإنه يصوم عن كل نصف صاع يوما بالغا ما بلغ ان أوجبنا نصف الصاع لكل مسكين, أو مدا كما 
فى مرسله ابن بكيرءلان الصوم فى الاخبار متفرع على الصدقهءفأى عدد حصل من قيمه البدنه بعد فض قيمتها على الطعام فإنه 
يجب الصدقه به ان وجد الطعامءو إلا صام عوض إطعام كل مسكين يوما و على هذا كما يكون النقص فى الصدقه عن الستين 
لو عجزت قيمه البدنه كذلكك يكون النقص فى الصوم. 


و قرب العلامه فى القواعد انه يصوم الستين كملا-فى الصوره المذكوره و نقله بعض الأصحاب أيضا عن ابن حمزه فى 
الوسيله.قال فى الذخيره: 


ص :18 


و سقوط الزياده عنه و العفو عن الناقص على تقديرهما فى الإطعام لا يستلزم مثله فى الصيام.و بان الكفاره فى ذمته ستون و لا 
يخرج عن العهده إلا بصوم الستين. 


أقول:الذى وقفت عليه فى شرح المحقق الشيخ على على الكتاب المذكور ظاهر فى ما قدمناهءو لم يلم فيه بشىء من هذه 
التوجيهات الركيكه»حيث قال بعد قول المصنف:«و الأ.قرب الصوم عن ستين و ان نقص البدل/ما صورته:قد يومئ الى ذلكك 
وجوب ثمانيه عشر يوما عن كل عشره مساكين ثلاثه أيام»و لا دلاله له صريحا لجواز ان يكون المراد البدل عن ما هو نهايه ما 
يجب من الإطعام؛ و ليس فى الروايات صيام ستين بل صيام يوم عن نصف صاع.لكن الأحوط وجوب الستين.انتهى. 


و أنت خبير بما فى الاستناد فى هذا الإيماء إلى وجوب ثمانيه عشر يوما عن كل عشره مساكين ثلاثه أيام»و ذلك فإنكك قد 
عرفت من ما قدمنا ان وجوب صيام الثمانيه عشر يوما لم يقع فى شىء من روايات القول الأول و انما أخذوه من روايات القول 
السخرء و هو فى تلكك الروايات ترتب على وجوب الصدقه على ستين مسكينا ان وجد الطعام بلا زياده و لا نقصانءلا على ما 
أوجبه فض قيمه البدنه على الطعام كما قالوا به»فالتعليل فى وجوب الثمانيه عشر بان كل ثلاثه أيام عن عشره مساكين انما ترتب 
على هذه الستين التى لا يتطرق إليها النقصان بوجهءلا تلكك كما يوهمه كلامه (قدس سره). 


السادس [الحكم عند التمكن من الزياده على الثمانيه عشر] 


-لو تمكن من الزياده على ثمانيه عشر بعد عجزه عن 


ص اا 


الستين صوما فهل تجب الزياده أم لا-؟استشكل العلامه فى القواعد قيل:و لعل منشأ الاشكال.من ان العجز عن صوم الستين لا 
يقنضى سقوط المقدور منه»و من ان إيجاب العدد المخصوص فى الروايه منوط بالعجز عن المجموع فلا تجب الزياده عليه. 


أقول:لا يخفى ان هذا الاشكال لا وجه له بالكليه.و ما وجهوه به مبنى على وجود الروايه بصوم الثمانيه عشر يوما بعد تعذر صوم 
ستين يوما كما قالوا به»و ليس فى الروايات له اثر كما قدمنا ذكرهءو انما الذى فيها هو صوم الثمانيه عشر يوما بعد تعذر الصدقه 
على ستين مسكينا لكل عشره مساكين ثلاثه أيام»كما تضمنته صحيحه معاويه ابن عمار المتقدمه.و التعليل المذكور مؤذن بعدم 
الزياده على الثمانيه عشر.و بذلكك يظهر لكك انه لا معنى لقوله:«ان إيجاب العدد المخصوص فى الروايه منوط بالعجز عن 
المجموعافإنه لم يقع فى شىء من الروايات تعليق صوم الثمانيه عشر على العجز عن صوم الستين يوما. 


السابع -لو تجدد العجز عن صيام الستين يوما بعد صيام شهر 


» فقيل بأنه يجب ان يصوم تسعه.و علل بان العجز عن المجموع يوجب ثمانيه عشر يوماءفالعجز عن النصف يوجب التسعه التى 
هى نصف الثمانيه عشر.و قواه فى القواعد.و لا يخفى ما فيه»فان ظاهر الخبر الوارد بصوم ثمانيه عشر انما هو البدليه عن الصدقه 
على ستين مسكينا كما تقدم.و مع تسليم ما ذكره فالمتبادر منه انما هو البدليه عن المجموع.و القول بالتوزيع لو صح-كما ادعاه 
فى الصوره المذكوره- لوجب بدل ما عجز عنه من الإطعام مع إطعام المقدورءفلو قدر على إطعام ثلاثين مسكينا صام ثلاثين 


يوما عن الباقى.مع انه لا قائل به منهم.و اعراضهم عنه دليل على انهم انما فهموا من الخبر المذكور 


ص :ىلا 


هونا أشرثا اليه 


وقيل بوجوب صوم ما قدر عليه.و توجيهه ان الروايه الوارده بصوم الثمانيه عشر على تقديرها منزله على العجز الحاصل قبل 
الشروع كما هو المعتاد»فيكون محل البحث من ما لا نص فيه»فيلزم القدر المقدورءلعدم سقوط الميسور بالمعسور )١(‏ 


«إذا أمرتكم بشىء فاتوا منه ما استطعتم) (5). 

و به يظهر ما فى كلام المحقق الشيخ على فى الشرح فى هذا المقام حيث قال:و اما الثانى-و أشار به الى القول المذكور-فلا 
يظهر له وجهءفان الحديث لا يتناوله»اعنى قوله:«إذا أمرتكم بأمر فاتوا منه ما استطعتم» (1)إذ لو تناوله لوجب مقدوره وان زاد 
على ثمائيه شرو هو يثافئ كوثها بدلا مق البكيق الذئ .دلت عليه الروايات:انتهىبفان كلاه مبتى على امول العبدز لما بعد 
الشروع. 


ثم انه لا يخفى ما فى قوله:«الذى دلت عليه الروايات»فإنه ليس فى شىء من الروايات ان الثمانيه عشر بدل من ستين يوما كما 
عرفت. 

وقيل بالسقوطهلتحقق العجز عن المجموع و حصول البدل فى ضمن المتقدم من الثلا-ثين التى صامهاء كما يظهر من ابنه فى 
الشرح, حيث بناه على ان المكلف إذا علم انتفاء شرط التكليف قبل دخول وقته لا يحسن منه التكليف.و ان المكلف و الحال ما 
ذكر لا يجوز 


ص :189 
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تكليفه بالستين و ان ظن ذلكك ظاهراءبل إنما عليه ثمانيه عشر يوما و قد صامها فى ضمن ثلاثين. 


و قيل عليه انه يبشكل على أصله انه ان تم ما ذكره من القاعده الأصوليه أمكن منع الاجزاء عن الثمانيه عشرءلأنه حينئذ إنما اتى 
بالصوم على انه من جمله الستين التى هى الواجب الثالث لا انه البدل الذى هو ثمانيه عشرءو من اتى بعباده ظانا وجوبها بسبب ثم 


تبين وجوب بعضها خاصه بسبب آخر ففى إجزائها نظر. 


أقول:و يعضده انه لو تم ما ذكره للزم صحه صلاه من صلى فى السفر تماماءلوجود صلاه القصر الواجبه عليه فى ضمنها و ان لم 
يقصدها. 


و صحه صلاه من صلى الظهر خمسا ساهياءلوجود الأربع فى ضمنها بل ينبغى ان يكون هذا أولى بالصحه.لأنه قصد الأربع فى 
أول دخوله فى الصلاه و ذلكك لم يقصد الثمانيه عشر بالكليه.و هو لا يقول بذلكك. 


و بالجمله فإن المسأله لخلوها من النص موضع اشكالءو الركون الى هذه التخريجات لا يخلو من المجازفه فى لاحكام الشرعيه. 
الثامن [هل الكفاره فى النعامه و ما بعدها مرتبه أو مخيره؟] 


-اختلف الأصحاب فى هذه الكفاره فى النعامه و ما بعدها هل هى مخيره أو مرتبه؟فذهب الأكثر-و منهم:الشيخ فى النهايه و 
المبسوطءو الشيخ المفيدءو ابن ابى عقيلءو ابن بابويه»و الشهيد فى الدروسء.و المرتضىءو غيرهم-إلى أنها مرتبه»و نسبه فى 
المبسوط إلى أصحابنا مؤذنا بدعوى الإجماع عليه بعد اعترافه بان ظاهر القرآن (1١)يدل‏ على التخيير.و ظاهر العلامه فى جمله من 
كتبه القول بأنها 
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مخيره»و به صرح فى المنتهى و التذكرهءو نقله فى المختلف عن ابن إدريس و نقل عنه انه نسبه ايضا الى الشيخ فى الجمل و 
الخللاف. 


و يدل على الأول الاخبار المتقدمه كصحيحه محمد بن مسلم و زراره و صحيحه ابى عبيده»و صحيحه معاويه بن عمارءو روايه 


أبى بصير (١)فان‏ الجميع قد اشتركك فى الدلاله على ان الانتقال إلى المرتبه الثانيه مرتب على عدم القدره على الاولى»و كذا من 
الثانيه إلى الثالثه. 


- ه >[]م مس 3 لا 5 2 م لا 2 2 
و يدل على الثانى ظاهر الآيه و هو قوله(عز و جل) هَدْيا للِعَ الكغبه أؤ كَفَارَةٌ طَكَامُ مَللاكِينَ أؤ عَدْل ذيك صلاماً (؟)المؤكد 
بقول الصادق(عليه السلام)فى صحيحه حريز (0: 


«و كل شىء فى القرآن «أو)فصاحبه بالخيار يختار ما شاءءو كل شىء فى القرآن«فمن لم يجد فعليه كذا»فالأول بالخيار». و روايه 


و المسأله لا تخلو من شوب الاشكالءو الاحتياط فى العمل بالترتيب و القول بالتخيير لظاهر الآيه فيه قوه ظاهره.و يمكن إرجاع 
روايات الترتيب إليها بالحمل على أفضليه المتقدمءفالترتيب انما هو من حيث الفضل و الاستحباب. 


ثم انهم اختلفوا هنا أيضا فى وجوب التتابع و عدمهءفالمنقول عن الشيخ المفيد و المرتضى و سلار:الأولءو عن الشيخ انه صرح 


بان 
ص 15 
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جراء الصيد لا يجب فيه التتابع.و هو الأظهرءعملا بإطلاق الآيه (١)و‏ الروايات المتقدمه. 

ويدل عليه ايضا 

ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن سليمان ابن جعفر الجعفرى (7)قال: 

«سألت أبا الحسن الرضا(عليه السلام)عن الرجل يكون عليه أيام من شهر رمضان أ يقضيها متفرقه؟قال: 


لا بأس بتفرقه قضاء شهر رمضانءانما الصيام الذى لا يفرق صوم كفاره الظهار و كفاره الدم و كفاره اليمين». 
الفرد الثانى -بقره الوحش و حماره 


؛و المشهور بين الأصحاب ان فى قتل كل واحد منهما بقره أهليه.و يدل عليه ما تقدم 

من صحيحه حريز ()و قوله(عليه السلام)فيها تفسيرا لقوله(عز و جل ممْلَ أ قعل َِ النَّم (عاقال: 
«فى حمار وحش بقره.و فى البقره بقره». 

و روايه أبى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (شاقال: 

«قلت: 


فإن أصاب بقره أو حمار وحش مما عليه؟قال:عليه بقره». و روايه أبى الصباح المتقدمه (2)و ذهب الصدوق الى ان الواجب فى 
الحمار بدنه. 


و نقله فى المختلف عن الشيخين.و يدل عليه ما تقدم من صحيحه يعقوب بن شعيبءو صحيحه سليمان بن خالدءو روايه أبى 
بصير و روايه الجواد(عليه السلام) (لاكو عن ابن الجنيد انه خير فى فداء 
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ا /) علالوعلما. 


الحمار بين البدنه و البقره.و الظاهر انه جعله وجه جمع بين الاخبار المذكوره.و هو جيد. 


ثم انه مع تعذر الفداء المذكور بقره كان أو بدنه»فإنه يرجع الحكم فيه الى ما تقدم فى مسأله قتل النعامه»و الخلاف الذى تقدم 
فالمشهور انه يفض الثمن على البر و يطعم ثلا-ثين مسكينا لكل مسكين نصف صاعءو ما زاد فهو له»و ما نقص فليس عليه 
إتمامه.ثم الصوم عن كل نصف صاع يوما مع تعذر الإطعامءثم صوم تسعه أيام مع تعذر ما قبله.و هذا هو مدلول صحيحه 


ابى عبيده المتقدمه (١)و‏ قوله(عليه السلام)فيها: 


«إذا أصاب المحرم الصيد و لم يجد ما يكفر من موضعه الذى أصاب فيه الصيدء.قوم جزاؤه من النعم دراهم ثم قومت الدراهم 
طعاما لكل مسكين نصف صاعءفان لم يقدر على الطعام صام لكل نصف صاع يوما». و هو متناول بإطلاقه للبدنه و البقره. 


و اما ان الواجب الفض على ثلاثين فى ما لو كان الواجب فيهما بقره فيدل عليه إطلاق صحيحه أبى عبيده المذكوره.و اما انه لا 


و قال العلامه فى المنتهى:و لو لم يجد البقره فى جزاء حمار الوحش و بقرته قوم ثمنها بدراهم و فضه على الحنطه.و اطعم كل 
مسكين نصف صاعءو لا يجب عليه ما زاد على إطعام ثلاثين مسكيناءو لا إتمام ما نقص عنه؛عند علمائنا اجمع. 


على بن الحسين 
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ابن بابويه كما فى النعامه من قولهم بالانتقال إلى الإطعام بعد تعذر الفديه ثم الصوم.من غير تعرض للتقويم و الفض. 
وعليه تدل 

صحيحه معاويه بن عمار (١)و‏ قوله(عليه السلام) فيها بعد ذكر ما تقدم منها: 

«و من كان عليه شىء من الصيد فداؤه بقره فان لم يجد فليطعم ثلاثين مسكيناءفان لم يجد فليصم تسعه أيام). 

و روايه أبى بصير التى تقدم انها صحيحه بروايه صاحب الفقيه (5)و فيها: 

١و‏ سألته عن محرم أصاب بقره.قال:عليه بقره.قلت: 

فان لم يقدر على بقره؟قال:فليطعم ثلاثين مسكينا.قلت:فان لم يقدر على ان يتصدق؟قال:فليصم تسعه أيام). 

وفى كتاب الفقه الرضوى (02: 

«و ان كان الصيد بقره أو حمار وحش فعليكك بقرهءفان لم تقدر أطعمت ثلاثين مسكيناءفان لم تقدر صمت تسعه أيام). 
و فى حديث الجواداعليه السلام)المتقدم ذكره بروايه صاحب كتاب تحف العقول (6): 

«فان كان بقره فعليه بقره.فان لم يقدر فليطعم ثلاثين مسكيناءفان لم يقدر فليصم تسعه أيام). 

و الخلاف فى التخيير بين الأبدال و الترتيب كما تقدم فى مسأله النعامه. 

و كذا الخلاف فى الإطعام مدين أو مدا كما تقدم فتوى و روايه. 
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و كذافى صغير البقر و حمار الوحش من الصغير فى الفداء أيضا أو الكبير عين ما سلف. 
الفرد الثالث_الظبى و الثعلب و الأرنب 


؛فاما الضبى ففى قتله شاه من غير خلاف يعرف.ثم مع تعذر الشاه فالمشهور-كما تقدم فى النعامه و حمار الوحش و بقرته-انه 
يفض ثمن الشاه على البر و يتصدق به على عشره مساكين» لكل مسكين نصف صاعءو ما فضل فهو له و ما أعوز فلا شىء عليه.و 
مع تعذر البر يصوم عن كل مسكين يوما و مع تعذر الصوم كذلكك يصوم ثلاثه أيام.و عن الشيخ المفيد؛ و السيد المرتضىءو 
الصدوق فى المقنع»و سلارءو ابن ابى عقيل» و الشيخ على بن بابويه:انه مع العجز عن الشاه ينتقل إلى الإطعام» و مع تعذره الى 
صيام ثلاثه أيام.و هو جاز على نحو ما تقدم نقله عنهم فى المسألتين الأولتين. 


و يدل على الأول ما عرفت من إطلاق صحيحه ابى عبيده. 

و على الثانى 

قوله(عليه السلام)-فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمهزياده على ما قدمنا نقله منها :-)١(‏ 

«و من كان عليه شاه فلم يجد فليطعم عشره مساكينءفمن لم يجد فصيام ثلاثه أيام). 

و قوله(عليه السلام)فى روايه أبى بصير بنقل الشيخ (5)التى هى صحيحه بنقل صاحب الفقيه (0: 
«قلت:فإن أصاب ظبيا ما عليه؟قال: 

عليه شاه.قلت:فان لم يجد شاه؟قال:فعليه إطعام عشره مساكين.قلت: 

فان لم يقدر على ما يتصدق به؟قال:فعليه صيام ثلاثه أيام). 

1١916: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ”6"اءو الوسائل الباب 7 من كفارات الصيد. 
1-7 الوسائل الباب ” من كفارات الصيد رقم .٠١‏ 
ل م) اج لاص “39. 


وفى كتاب الفقه الرضوى :)١(‏ 

«و ان كان الصيد ظبيا فعليكك دم شاهءفان لم تقدر أطعمت عشره مساكينءفان لم تقدر صمت ثلاثه أيام). 
و فى حديث الجواد(عليه السلام)المتقدم ذكره بروايه صاحب تحف العقول (1): 

«و ان كان ظبيا فعليه شاهءفان لم يقدر فليطعم عشره مساكينءفان لم يجد فليصم ثلاثه أيام.الحديث). 


قال فى المداركك-بعد قول المصنف:«فى قتل الظبى شاهءو مع العجز يقوم الشاه و يفض ثمنها على البرءو يتصدق به لكل مسكين 
مدينء و لا يلزمه ما زادا-ما صورته:لا خلاف فى لزوم الشاه بقتل الظبى و الانتقال مع العجز الى فض ثمنها على البر و التصدق 
به.و قد تقدم من الاخبار ما يدل عليه.و يدل على عدم لزوم إطعام ما زاد عن العشره إذا زادت قيمه الشاه عن ذلك 


قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار 02: 
«و من كان عليه شاه فلم يجد فليطعم عشره مساكينءفمن لم يجد صام ثلاثه أيام». انتهى. 


أقول:الظاهر ان كلامه(قدس سره)هنا لا يخلو من سهو و غفله»لما عرفت آنفا من ان الانتقال-مع العجز عن البدنه فى النعامه و 
عن البقره فى حمار الوحش و بقرته»و عن الشاه فى الظبى-إلى فض القيمه على البر ليس مجمعا عليه فى موضع من المواضع 
الثلاثه و انما 


١: ص‎ 


.59 ص‎ 0١-١ 
الوسائل الباب ”" من كفارات الصيد.‎ 0)” 
م التهذيب ج دص ”و الوسائل الباب ” من كفارات الصيد.‎ 


هو محل الخلاء.فءنعم المشهور ذلكك كما أوضحناه فى ما سبق فى كل من المواضع الثلاثه»فإن مقتضى القول الثالث انما هو 
الاتتقال إلى إطعام ستين مسكينا فى النعامهءو ثلا-ثين فى حمار الوحش و بقرته» و عشره فى الضبىءمن غير ملاحظه قيمه و لا 
فض ثمن على البر.و بذلكك يظهر ايضا ما فى قوله:«و يدل على عدم لزوم إطعام ما زاد عن العشره إذا زادت قيمه الشاه عن ذلك 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار.»»فان هذه الروايه إنما دلت فى المواضع الثلا-ثه منها على القول الآ-خرءو هو 
الانتقال من الفداء بعد تعذره إلى الإطعامءو لا ذكر للفض فيها بالكليه.و مجرد اشتراكك القولين فى إطعام العدد المذكور فى 
المواضع الثلاثه لا يستلزم حمل أحدهما على الآخرءو الاستدلال بروايات أحدهما على الآخر»لظهور الفرق كما قدمنا الإشاره 
اليه.و ذلك لانه على القول الأول من فض قيمه الفداء بعد تعذره على الحنطهءفالواجب إخراج نصف صاع على المشهور- أو مد 
على القول الآخر-لكل واحد من العدد المعتبر فى تلكك المسأله فلو نقص البر عن الإتيان على العدد كفى و لم يجب عليه الزياده 
على ذلك.و اما على القول الآ-خر فلا بد من العدد تاماءإذ لا مدخل للفض فيه بالكليه.فكيف يدعى أولا عدم الخلاف فى 
الانتقال مع العجز الى فض ثمنها على البر و التصدق بهءو ينظم صحيحه معاويه بن عمار فى سلكك هذا النظام؟ و عن ابى الصلاح 
هنا مثل ما تقدم فى المسألتين السابقتينءقال: 


ان كان ظبيا أو ثعلبا أو أرنبا فعليه شاهءفان لم يجد فقيمتهاءفان لم يجد صام عن كل نصف صاع من قيمتها يوما.الى آخره. 


ص :/ا ١‏ 


و اما الثعلب و الأرنب فإنه لا خلاف فى ان فى قتل كل منهما شاه. 

و عليه تدل جمله من الاخبار:منها- 

صحيحه الحلبى (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الأرنب يصيبه المحرم.فقال: 

شاهءهديا بالغ الكعبه). 

و صحيحه أحمد بن محمد ("7)قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن محرم أصاب أرنبا أو ثعلبا.فقال:فى الأرنب دم شاه). 
و روايه أبى بصير (*اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل قتل ثعلبا.قال:عليه دم.قلت:فأرنبا؟قال:مثل ما فى الثعلب). 
وفى كتاب الفقه الرضوى (065: 

«و فى الثعلب و الأرنب دم شاه). 


إنما الخلاف فى مساواتهما للظبى فى الأبدال من الطعام و الصيامء فقال الشيخان والمرتضى وابن إدريس بالمساواه»و عن ابن 
الجنيد و ابن ابى عقيل و الشيخ على بن بابويه:انهم اقتصروا على الشاه و لم يتعرضوا لإبدالها. 


و اختار فى المداركك القول الأولءو احتج عليه 
بقوله(عليه السلام) فى صحيحه أبى عبيده (2): 
«إذا أصاب المحرم الصيد و لم يجد ما يكفر 


١: ص‎ 


)١-1‏ الوسائل الباب + من كفاراث الصيق. 

؟-1) الفقيه ج 7 ص 17ءو التهذيب ج ها ص 6#اءو الوسائل الباب 5 من كفارات الصيد رقم ١‏ و ”. 
بك ©) الوساتل البات مق كفاراث الصيف. 

ع؟-ع) ص 78. 

0-8 الوسائل الباب ؟ من كفاراث الصيف. 


من موضعه الذى أصاب فيه الصيد قوم جزاؤه من النعم دراهم). فان الجزاء متناول للجميع. 

و فى صحيحه معاويه بن عمار :)١(‏ 

«و من كان عليه شاه فلم يجد فليطعم عشره مساكينءفمن لم يجد فصيام ثلاثه أيام». و هى متناوله للجميع أيضا. 
أقول:و يؤيد ذلكك أيضا 

صحيحه محمد بن مسلم (")و قوله فيها: 


ع - , ملا - 5 
«سألته عن قوله تعالى أَوْ عَدّل ذلكك لاما (#اقال:عدل الهدى ما بلغ يتصدق بهءفان لم يكن عنده فليصم بقدر ما بلغ»لكل طعام 
مسكين يوما). 


و نحو ذلكك روايه عبد الله بن سنان المتقدم نقلها من تفسير العياشى و روايه الزهرى (5). 


إلا انه يمكن ان يقال:ان الأمر فى ما دلت عليه هذه الروايات و ان كان كذلككء.لدخول هذا الفرد تحت إطلاقهاءإلا ان ورود 
روايات التعلب و الأرثب على تعددها خاليه من الدلاله على الأبدال؛ بل الإشاره إليه بوجه-مع اشتمال روايات الأفراد المتقدمه 
على ذلكك-من ما يوجب نوع اشكال فى الحكمءو لا سيما كتاب الفقه الرضوى كما قدمنا من عبائره فى كل فرد من النعامه و 
حمار الوحش و بقرته و الظبىءفإنه ذكر الإبدال فى كل منهاءو فى هذا المكان لم 


1١19: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج هص "هو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 
-١‏ 7) الوسائل الباب ؟ من كفارات الصيد. 
*«- ") سوره المائدهءالآيه 40. 


ع-ع) ص 728 .١‏ 


يتعرض له بالكليه كما نقلناه هنا.و على هذا اعتمد الشيخ على بن بابويه فى ما نقل عنه هناءفإنه-كما عرفت فى غير موضع من ما 
تقدم- انما يفتى بعباره الكتاب المذكور. 


والى ما ذكرنا يميل كلام المحقق فى الشرائع»حيث قال:و فى الثعلب و الأرنب شاهءو هو المروى.و قيل:فيه ما فى الظبى. 


و اختاره شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكفقال بعد نقل العباره المذكوره:القائل بإلحاقه بالظبى الشيخ و جماعهءو مستندهم فيه 
غير واضحءو أخبارهما على الخصوص انما دلت على وجوب الشاه و لم تتعرض إلى الأبدالفعلى الأول-و هو الأقوى-يجب مع 
العجز عن الشاه إطعام عشره مساكينءفان لم يجد صام ثلاثه أيام»)لصحيحه معاويه بن عمار بوجوب ذلكك فى كل شاه لا نص فى 
بدلها.و ذهب بعض الأصحاب- تفريعا على القول الأمول-إلى انه مع العجز عن الشاه يستغفر الله و لا شىء عليه.و الروايه العامه 
تدفعه.و الفرق بين مدلول الروايه و بين إلحاقهما بالظبى يظهر فى ما لو نقصت قيمه الشاه عن إطعام عشره مساكينءفعلى الإلحاق 
يقتصر على القيمه و على الروايه يجب إطعام العشره.انتهى. 


واعترضه سبطه السيد السند فى المدارك بأنه يتوجه عليه ان روايه ابى عبيده المتضمنه للاقتصار على التصدق بقيمه الجزاء 
متناوله للجميع فلا وجه لتسليم الحكم فى الظبى و منعه هنا.مع ان اللا-زم من ما ذكره زياده فداء الثعلب عن فداء الظبى.و هو 
بعيد.انتهى. 


و هو جيك. 
ولا يخفى ان مقتضى الوقوف على ظاهر روايات الثعلب و الأرنب 


7٠١: ص‎ 


من إيجاب الشاه فيهما و السكوت عن ما عداها-هو ما نقله فى المسالكك عن بعض الأصحاب من انه مع العجز عن الشاه يستغفر 
الله(تعالى) و لا شىء عليه.و هذا هو الظاهر من كلام أولئكك القائلين بوجوب الشاه و السكوت عن ما عداها.و بذلكك يظهر ان 
المسأله لا تخلو من شوب الاشكال.و الاحنياط فى العمل بالقول الأول. 


الفرد الرابع -كسر بيض النعام 
اشاره 


:وقد اختلفت كلمه الأصحاب فى هذا الباب و اضطربت ائى اضطراب. 


فقال الشيخ(رحمه الله):إذا كسر المحرم بيض النعام اعتبر» فان كان قد تحركك فيه الفرخ فعليه عن كل بيضه بكاره من الابل» و 
ان لم يكن تحرك فعليه ان يرسل فحوله الإبل فى إناثها بعدد البيض فما خرج كان هديا لبيت الله(تعالى)»فان لم يقدر على 
ذلك كان عليه عن كل بيضه شاهءفان لم يقدر على ذلكك كان عليه إطعام عشره مساكينءفان لم يقدر على ذلكك صام ثلاثه 


أيام.و هذا هو المشهور سيما بين المتأخرين. 


و قال الشيخ المفيد:إذا كسر المحرم بيض نعام فعليه ان يرسل فحوله الإبل فى إنائها بعدد ما كسرءفما ننج كان هديا لبيت 
الله(تعالى) فان لم يجد ذلكك فعليه لكل بيضه دم شاهءفان لم يجد فإطعام عن كل بيضه عشره مساكينءفان لم يجد صام عن كل 


و كدا قال النييت الب تشب 


وقال الشيخ على بن الحسين بن بابويه:فإن أكلت بيض نعامه فعليك دم شاهءو كذلك ان وطئتهاءفإن وطئتهاءو كان فيها فرخ 
يتحركك فعليكك ان ترسل فحوله من الإبل على الإناث بقدر عدد البيضءفما نتج منها 


٠١١: ص‎ 


فيو هذى لبيت الا زهالن). 


و قال ابنه فى المقنع (١):فإذا‏ أصاب المحرم بيض نعام ذبح عن كل بيضه شاه بقدر عدد البيضءفان لم يجد شاه فعليه صيام ثلاثه 
أيام»فان لم يقدر فإطعام عشره مساكينءفإذا وطئ بيض نعام ففدغها و هو محرمءفعليه ان يرسل الفحل من الإبل على قدر عدد 
البيضءفما لقح و سلم حتى ينتج كان النتاج هديا بالغ الكعبه. 


وكذاروى فى كتاب من لا يحضره الفقيه (5)إلا انه قال فى الخبر: 
و إذا وطئ بيض نعام ففدغها و هو محرم و فيها أفراخ تتحركثافعليه ان يرسل فحوله من البدن.الى آخر كلامه. 
وقال سلار:و من كسر بيض نعام كان عليه الإرسالءفان لم يكن له إبل فعليه لكل بيضه شاه. 


و قال أبو الصلاح:ان تحرك فيه الفرخ فلكل بيضه فصيلءو ان لم يتحرك فإرسال فحوله الإبل»فان لم يكن له إبل فلكل بيضه 


و قال ابن البراج:ان تحركك الفرخ فبدنه عن كل بيضهءو ان لم يتحركك أرسل. 


وقال ابن حمزه:ان تحركك الفرخ لزمه ما خض من الابلءو ان لم يتحركك أرسل الفحوله.فإن عجز فعن كل بيضه شاهءفإن عجز 
تصدق على عشره مساكينءفان عجز صام ثلاثه أيام. 


و قال ابن إدريس:فإن تحركك الفرخ فعن كل بيضه من صغار 
ص ٠١7:‏ 


.,3١ ص‎ )١-١ 
من كفارات‎ ١١ و‎ ٠١ ؟-5) ج 7 ص 75# و 7*6ءو الوافى باب(كفاره ما أصاب المحرم من الطير و البيض»و الوسائل الباب‎ 
الصيد.‎ 


الإبل.و روى:بكاره من الإبل.و ليست هى الأنثى بل هى جمع بكر.فوجب عن كل بيضه واحد من هذا الجمع.و ان لم يتحركك 
أرسل الفحوله.فإن عجز فعن كل بيضه شاه.فإن عجز فعن كل بيضه إطعام عشره مساكينءفان عجز فعن كل بيضه صيام ثلاثه 
أيام. 


أقول:و بذلك يظهر لك ما فى كلام صاحب المداركءحيث انه بعد نقل عباره المحقق-المطابقه لمذهب الشيخ»الذى قدمنا 
نقله عنه»المشتمله على وجوب بكاره من الإبل ان تحركك فيه الفرخ و الإرسال قبل التحركك-ادعى ان هذا الحكم فى كل من 
الضمأ لني مجمع عليه بين الأصحات.و الحال كما ترى. 


والذى وقفت عليه من الروايات المتعلقه بهذه المسأله 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر (لاقال: 

«سألت أخى (عليه السلام)عن رجل كسر بيض نعام و فى البيض فراخ قد تحركك.فقال: 
عليه لكل فرخ تحركك بعير ينحره فى المنحرا. 

وما رواه الصدوق فى الفقيه (؟)عن محمد بن الفضيل قال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن رجل قتل حمامه. ثم ساق الخبر الى ان قال نقلا عنه(عليه السلام):و إذا أصاب المحرم بيض 
نعام ذبح عن كل بيضه شاه بقدر عدد البيضءفان لم يجد شاه فعليه صيام ثلاثه أيامءفان لم يقدر فإطعام عشره مساكين.و إذا 


وطئ بيض نعام ففدغها و هو محرم و فيها أفراخ تتحركك.فعليه ان يرسل فحوله من 
7 


؟-5) ج 7 ص 75# و 7*6ءو الوافى باب(كفاره ما أصاب المحرم من الطير و البيض»و الوسائل الباب ٠١‏ و ١١‏ من كفارات 
الصيد. 


البدن على الإناث بقدر عدد البيضء.فما لقح و سلم حتى ينتج فهو هدى لبيت الله الحرامءفان لم ينتج شيئا فليس عليه شىء). 
و ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن سليمان بن خالد (0)قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):فى كتاب على (صلوات الله عليه): 

فى بيض القطاه بكاره من الغنم إذا أصابه المحرم.مثل ما فى بيض النعام بكاره من الإبل». 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن سليمان بن خالد عن ابى عبد الله (عليه السلام) (؟)قال: 

«فى كتاب على (صلوات الله عليه):فى بيض القطاه كفاره مثل ما فى بيض النعام). 

وعن سليمان بن خالد ل“'اقال: 


١«سألته‏ عن رجل وطئ بيض قطاه فشدخه.قال:يرسل الفحل فى عدد البيض من الغنم»كما يرسل الفحل فى عدد البيض من الإبل.و 


من أصاب بيضه فعليه مخاض من الغنم). 
و عن ابى الصباح الكنانى فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)فى حديث انه قال 
«فى رجل وطئ بيض نعام ففدغها و هو محرم.فقال: 


قضى فيه على (عليه السلام)ان يرسل الفحل على مثل عدد البيض من الإبل»فما لقح و سلم حتى ينتج كان النتاج هديا بالغ 
الكعبه). 


7١5: ص‎ 


1-1) الوسائل الباي 18 فق كقارات الصبيل: 

7-؟) الوسائل الباب 76 و 78 من كفارات الصيد. 

“كب ) الوسائل الباك 18 من كقارات الصيد: 

*- ع) الفروع ج ‏ ص 84ءو الوسائل الباب 7 من كفارات الصيد. 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابى الصباح ايضا (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن محرم وطئ بيض نعام فشدخها قال:قضى فيها أمير المؤمنين(عليه السلام)ان يرسل الفحل. 
الحديث المتقدمءو زاد فيه:و قال:قال أبو عبد الله(عليه السلام): 

ما وطئته أو وطئه بعي ركك أو دابتكك و أنت محرمءفعليك فداؤها. 

و روى الشيخ مرسلا (7)-و مثله 

الشيخ المفيد فى كتاب المقنعه (8)- انه روى: 


«ان رجلا سأل أمير المؤمنين على بن ابى طالب(صلوات الله عليه و على أولاده)فقال له:يا أمير المؤمنين انى خرجت محرماء 
فوطئت ناقتى بيض نعام فكسرته»فهل على كفاره؟فقال له:امض فاسأل ابنى الحسن (عليه السلام)عنها-و كان بحيث يسمع كلامه- 
فتقدم اليه الرجل فسأله»فقال له الحسن(عليه السلام): يجب عليكك ان ترسل فحوله الإبل فى إناثها بعدد ما انكسر من البيضء فما 
نتج فهو هدى لبيت الله(تعالى).فقال له أمير المؤمنين (عليه السلام): 


يا بنى كيف قلت ذلكك و أنت تعلم ان الإبل ربما أزلقت أو كان فيها ما يزلق؟فقال:يا أمير المؤمنين(عليه السلام)و البيض ربما 
أمرق أو كان فيه ما يمرق.فتبسم أمير المؤمنين(عليه السلام)و قال له: 


لا 
صدقت يا بنى.ثم تلا ذُوْيهُ بَْضهًا مِنْ بَغض و الله سمِيعٌ عَلِيمٌ ؛ (©). 
و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه 


ص لحان 


1-١‏ التهذيب ج 6 ص تر الوسائل الباب برف من كفارات الصيد. 
شورع التهذيب ج زه ص “مو الوسائل الباب برف من كفارات الصيد. 
عم الرسائل الباى “لامع كفازات الصية: 


ع*-ع) سوره آل عمرانءالآيه ع". 


السلام) (1)قال: «من أصاب بيض نعام و هو محرم فعليه ان يرسل الفحل فى مثل عدد البيض من الإبلءفإنه ربما فسد كله و ربما 
خلق كلهءو ربما صلح بعضه و فسد بعضه.فما نتجت الإبل فهديا بالغ الكعبه). 


و ما رواه فى الكافى عن على بن أبى حمزه عن ابى الحسن (عليه السلام) (7)قال: 


قال:يرسل الفحل فى الإبل على عدد البيض.قلت:فان البيض يفسد كله و يصاح كله؟قال:ما ينتج من الهدى فهو هدى بالغ 
الكعبهءو ان لم ينتج فليس عليه شىء.فمن لم يجد إبلا فعليه لكل بيضه شاه. فان لم يجد فالصدقه على عشره مساكين لكل 
مسكين مد.فان لم يقدر فصيام ثلاثه أيام). 


ومارواه الشيخ فى التهذيب عن ابى بصير عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) اقال: 
«فى بيضه النعام شاهءفان لم يجد فصيام ثلاثه أيام»فمن لم يستطع فكفارته إطعام عشره مساكين إذا اصابه و هو محرما. 
وان كباك الففة الرشوى كارع كن العاف 


«فإن أكلت بيضها فعليك دم شاهءو كذلك ان وطئتهاءفإن وطئتها و كان فيها فرخ يتحرك فعليكك ان ترسل فحوله من البدن 
على عددها من الإناث بقدر عدد البيضءفما نتج منها فهو هدى لبيت الله تعالى). 


مك 


)١ -1‏ الوسائل الباب 7 من كفارات الضيد. 

؟- 1) الفروع ج 6 ص 87ءو الوسائل الباب 7 من كفارات الصيد. 
تب الوسائل الباين 27 فق كقارات العبية: 

ع- ع) ص 79ءو مستدركك الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الصيد. 


و هذه عين عباره الشيخ على بن بابويه المتقدمهءو منها يعلم ان مستنده فى ما ذكره هو هذا الكتاب»كما قدمنا نظير ذلك فى غير 
مو ضع . 
هذا ما وقفت عليه من الاخبار الجاريه فى هذا المضمارءو لا يخفى ما فيها من التصادم و الاختلاف الذى نشأ منه هذا التشاجر و 
الخلاف. 


وقد استدل من اختار مذهب الشيخ(رحمه الله تعالى)و هو المشهور من هذه الأقوال-على ما ذكره من وجوب البكاره من الإبل 
على من أصاب البيض و قد تحركك فيه الفراخ -بصحيحه على بن جعفر المتقدمه»و هى صريحه فى ذلكء.و حمل عليها صحيحه 
سليمان بن خالد الداله على انه فى بيض القطاه بكاره من الغنم»كما فى بيض النعام بكاره من الإبل»بحملها على ما إذا تحركك 
فيها الفرخ جمعا.و هو جيد إلاان روايه محمد بن الفضيل قد صرحت بأنه إذا وطئ بيض نعام فكسرها و فيها أفراخ 
تتح ركك.فعليه الإرسال دون البكاره التى صرحوا بها فى هذه الصوره.و مثلها عباره كتاب الفقه الرضوى التى قد افتى بها الشيخ 
على بن الحسين بن بابويه.و الجمع بينهما و بين صحيحه على ابن جعفر مشكل كما ترى.نعم من يعمل على هذا الاصطلاح 
المحدث له ان يردهما بضعف السندءو عدم مقاومتهما للصحيحه المذكوره. و اما من لا يعمل عليه فيشكل الحكم عنده فى 
ذلك. 


و استدلوا ايضا على الحكم الثانى-و هو انه قبل التحركك يرسل فحوله الإبل فى إناث منها بعدد البيض-بصحيحه الحلبى و 
صحيحتى أبى الصباح و المرسله المرويه عن أمير المؤمنين(عليه السلام) بحملها على ما إذا لم يكن فيها أفراخ تتحركك كما هو 
ظاهرها.و هو جيد. 


ص 0006 


الإرسال فى صوره تحرك الإفراخ يمكن تقييد إطلاق هذه الروايات بذلكك و ان كان خلاف ظاهرها. 


و استدلوا على الأحكام الباقيه-و هى انه مع العجز عن الإرسال فعليه عن كل بيضه شاهءفإن عجز فعن كل بيضه إطعام عشره 
مساكين فان عجز فعن كل بيضه صيام ثلاثه أيام-بروايه على بن أبى حمزه المتقدمه.و اعتذر جمله من متصلى أصحاب هذا 
الاصطلاح عن ضعفها باتفاق الأصحاب على العمل بمضمونها. 


و فى الاستدلال بهذه الروايه على الحكم المذكور اشكال من وجهين: 


أحدهما-دلاله روايه أبى بصير التى بعد روايه على بن أبى حمزه على ان الواجب فى كسر بيض النعامه شاه لا إرسال الفحوله.و 
مثلها روايه محمد بن الفضيلءو عباره كتاب الفقه الرضوىءحيث انهما (عليهما السلام)فى الأخيرتين خصا الإرسال بما إذا كان 
فى البيضه فرخ يتحرككءو مع عدم ذلكك أوجبا الشاهءو الأولى داله على ذلكك بإطلاقهاءو يمكن تقييدها بروايه على بن أبى 
حمزه المذكوره.إلا ان الروايتين الأخيرتين لا يمكن فيهما ذلك لتخصيص الإرسال بصوره تحركك الفرخ. 


و ثانيهما-دلالله روايه أبى بصير و محمد بن الفضيل على انه بعد تعذر الشاه فعليه صيام ثلاثه أيام»و مع العجز فإطعام عشره 
مساكين و هو خلاف ما صرحوا به من تقديم الطعام على الصوم»كما دلت عليه روايه على بن أبى حمزه. 


و ربما جمع بين الاخبار هنا بالحمل على اختلاف الناس فى القدره و العجز بالنسبه إلى الأمرين المذكورينءفمنهم من يقدر على 
الإطعام 


ص ان 


دون الصيامءو منهم بالعكس.و استظهر المحدث الكاشانى ان فى الكلام تقديما و تأخيراءو لعله وقع سهوا من الراوى.قال:فإن 


و بالجمله فما ذكروه لما عرفت لا يخلو من الاشكال. 

و اما ما نقل عن الشيخ المفيد و المرتضى فيدل عليه ظاهر صحيحه الحلبى»و صحيحه أبى الصباح (١).و‏ إطلاق كلام القائلين 
المذكورين و كذاإطلالق هذه الروايات-يقتضى وجوب الإرسال»وجد فيها فرخ يتحركك أو لم يوجد.إلا انه يرد عليهما ان 
صحيحه على بن جعفر (7)دلت على وجوب البعير فى الفرخ الذى يتحركءفيجب تقييد ما ذكروه بها.و كيف كان فإنه يشكل 
ذلك بروايتى محمد بن الفضيل (12)و كتاب الفقه (5)الظاهرتين فى انه مع تحركك الفرخ الإرسال. 

و اما ما نقل عن الشيخ على بن الحسين بن بابويه فقد عرفت ان مستنده عباره كتاب الفقه الرضوى. 

و اما باقى الأقوال المذكوره فبعضها يرجع الى ما قدمنا نقله من الأقوال»و بعضها شاذ لا دليل عليه. 

[قنبيهات] 

اشاره 

و ينبغى التنبيه على فوائد تتعلق بالمقام: 


الاولى 


-صرح العلامه فى المنتهى و المختلف-و الظاهر انه المشهور- بان قدر ما يطعم كل مسكين مدءو عليه دلت روايه على بن أبى 
حمزه المتقدمه (2). 


الثانيه 

-قطع العلامه(قدس سره)فى المنتهى بأنه لو كسر بيضه فيها فرخ ميت لم يلزمه شىء.و كذا لو كانت البيضه فاسده.و كذا 
ص :94١؟‏ 
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7 ”)ا ص .3١3”‏ 
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لو كسرها فخرج منها فرخ فعاش.قال:و لو مات كان فيه ما فى صغير النعام. 

الثالنه 

-قطع العلامه و غيره بان الاعتبار فى الإأرسال بعدد البيض بالإناث»فيجب لكل بيضه لقي وان كان الذكر واحداءو عليه تدل 
ظواهر الأغماو التتدهه قال ف المدارك:و لا يكفى مجرد الإرسال حتى يشاهد كل واحده قد طرقت بالفحل.و يشترط صلاحيه 
الإناث للحمل.انتهى. 


الرابعه 


-المستفاد من صحيحه أبى الصباح الثانيه انه لا فرق بين ان يكسره بنفسه أو بدابته.و به قال الأصحاب أيضا. 


-ليس فى الاخبار و لا كلام الأصحاب تعيين لمصرف هذا الهدى.قال فى المدارككث:و الظاهر ان مصرفه مساكين الحرم:كما فى 
مطلق جزاء الصيد.مع إطلاق الهدى عليه فى الآيه الشريفه (١)قال:‏ 


و جزم الشارح فى الروضه بالتخيير بين صرفه فى مصالح الكعبه و معونه الحاج»كغيره من أموال الكعبه.انتهى.و المسأله محل 


توقف. 
السادسه 

-إطلاق الأخبار المتقدمه يقتضى صرف النتاج هديا إلى الكعبه من حين نتاجهءو لا يجب تربيته الى ان يكبر. 

الفرد الخامس -بيض القطا و القبج 

اشاره 

“و قد اختلف فيه كلا-م الأصحابءفقال الشيخ:إذا أصاب المحرم بيض القطا أو القبج فعليه ان يعتبر حال البيضءفان كان قد 


تحركك فيها فرخ كان عليه عن كل بيضه مخاض من الغنمءو ان لم يكن تح رك فيها شىء كان عليه ان يرسل فحوله الغنم فى 
إناثها بعدد البيضءفما نتج كان هديا لبيت الله(عز و جل)فان لم يقدر كان حكمه حكم بيض النعام سواء.و قد تبعه جل 


51١١: ص‎ 
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من تأخر عنه على ذلكك.إلا انهم اختلفوا فى المعنى المراد من قوله: 


«فان لم يقدر كان حكمه حكم بيض النعام سواءافجمله منهم-كابن إدريس و غيره-حملوه على وجوب الشاه»و مع العجز 
فالصدقه على عشره مساكينءو مع العجز فصيام ثلاثه أيام:و جمله منهم-كالعلامه فى مطولاته-جعل وجه الشبه هو الانتقال إلى 
الإطعام ثم الصومء مستندين الى ان الشاه إنما تجب مع تحرك الفرخ لا غيرءبل لا تجب شاه كامله بل صغيره»؛فكيف تجب الشاه 
الكامله مع عدم التحركك و إمكان فساده و عدم خروج الفرخ منه؟ و نقل عن الشيخ المفيد انه قال:فان كسر بيض القطا و القبج و 
ما أشبههما أرسل فحوله الغنم فى إناثهاءو كان ما ينتج هديا لبيت الله(تعالى)»ءفان لم يجد فعليه لكل بيضه دم شاهءفان لم يجد 
اطعم عن كل بيضه عشره مساكينءفان لم يجد صام عن كل بيضه ثلاثه أيام. 


وقال الشيخ على بن بابويه:فى بيض القطا إذا أصابه قيمته»فإن وطئتها و فيها فراخ تتحركك فعليكك ان ترسل الذكران من المعز 
على عددها من الإناث على قدر عدد البيضءفما نتج فهو هدى لبيت الله(تعالى). 


و قال ابنه فى المقنع و من لا بحضره الفقيه:فان وطئ بيض قطاه فشدخه فعليه ان يرسل الفحل من الغنم فى عدد البيض كما 
أرسل الفحل من الإبل فى عدد البيض و قال سلار:و فى كسر بيض القطاه إرسال ذكور الغنم فى إناثها و جعل ما ينتج هديا. 


قال أبو الصلاح:و لبيض القبج و الدراج إرسال فحوله الغنم على إناثهاءفما نتج كان هديا. 


و قال ابن البراج:فإن أصاب بيض حجله أو حمامه و قد تحركك الفرخ فشاهءو ان لم يكن قد تحركك أرسل فحوله الغنم فى إناثها 
بعدد البيض فما نتج كان هديا لبيت الله (تعالى). 


57١١: ص‎ 


و قال ابن حمزه:ان تحركك الفرخ فى بيض القطاه و القبح فعن كل بيضه ما خض من الغنمءو ان لم يتحركك أرسل فحوله الغنم 
فى إناثها بعدد البيضءفالناتج هدىءفإن عجز تصدق عن كل بيضه قطاه بدرهم. 

وقال ابن إدريس:ان تحرك الفرخ فى بيض القطا أو القبج أو الدراج فعن كل بيضه مخاض من الغنمءاى ما يصح ان يكون ما 
خضاءو لا نريد به الحاملءو ان لم يكن قد تحركك كان عليه ان يرسل فحوله الغنم فى إناثها بعدد البيضءفما نتج كان هديا لبيت 
الله(تعالى)»فان لم يقدر كان حكمه حكم بيض النعام.هكذا أورده شيخنا فى نهايته»و قد وردت بذلكك اخبارءو معناه ان النعام 
إذا كسر بيضه فتعذر إرسال الغنم وجب فى كل بيضه شاهءو القطا إذا كسر بيضه فتعذر إرسال الغنم وجب فى كل بيضه 
شاه.فهذا وجه المشابهه بينهماءفصار حكمه حكمه.و لا يمنع ذلكك إذا قام الدليل عليه.انتهى. 


و قال المحقق فى الشرائع:فى كسر بيض القطا و القبج إذا تحرك الفرخ من صغار الغنم.و قيل:عن البيضه مخاض من الغنم.و اليه 
فال السد فى المذار كك 


أقول:هذا ما وقفت عليه من أقوالهم فى المسأله المذكوره. 
و اما الاخبار المتعلقه بها فمنها-ما تقدم من 


«فى كتاب على (صلوات الله عليه و على أولاده):فى بيض القطاه بكاره من الغنم إذا أصابه المحرم» مثل ما فى بيض النعام بكاره 
من الوبل). 


ص :5171 


ك١‏ ) الرسائل البات ع#امن كفارات الصيد: 


و صحيحته الثانيه )و فيها: 
«فى بيض القطاه كفاره مثل ما فى بيض النعام). 


و روايته الثالثه (5)الداله على انه إذا وطئ بيض قطاه فشدخه يرسل الفحل فى عدد البيض من الغنم كما يرسل الفحل فى عدد 


و صحيحته الرابعه مع منصور بن حازم عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قالا: 
«سألناه عن محرم وطئ بيض القطاه فشدخه.فقال: 

يرسل الفحل فى مثل عده البيض من الغنم» كما يرسل الفحل فى عده البيض من الإبل». 
و ما رواه الشيخ عن ابن رباط عن بعض أصحابه عن ابى عبد الله (عليه السلام) (ع0قالا: 
«سألته عن بيض القطاه.قال:يصنع فيه فى الغنم كما يصنع فى بيض النعام فى الإبل». 


وفى تتمه روايه محمد بن الفضيل المتقدمه (8):«و ان وطئ بيض قطاه فشدخه فعليه ان يرسل فحوله من الغنم على عددها من 
الإناث بقدر عدد البيضءفما سلم فهو هدى لييت الله الحرام). 


وفى كتاب الفقه الرضوى (2)بعد ذكر القطاه و ان فيها حملا قد 
ص 751١7:‏ 


)١ - ١‏ الوسائل الباب 75 و 710 من كفارات الصيد. 

؟- ”) الوسائل الباب ١0‏ من كفارات الصيد. 

*- ”) التهذيب ج ه ص 88"ءو الوسائل الباب ١0‏ من كفارات الصيد. 

#- ©) التهذيب ج ه ص 88”.و الوسائل الباب ١0‏ من كفارات الصيد. 

ه- 0) الفقيه ج "١‏ ص 776ءو الوافى باب(كفاره ما أصاب المحرم من الطير و البيض). 
ماضن 7 


فطم من اللبن و رعى من الشجر: «و فى بيضه إذا أصبته قيمته.فإن وطئتها و فيها فرخ يتحركك فعليكك إن ترسل الذكران من المعز 
على عددها من الإناث على قدر عدد البيضءفما نتج فهو هدى لبيت الله الحرام. 


هذا ما وقفت عليه من اخبار المسأله. 


[فروع] 


اشاره 
و الكلام يقع فيها فى مواضع: 
الأول 


-لا يخفى ان هذه الاخبار كلها إنما تضمنت حكم بيض القطاهءو عبارات الأصحاب المتقدمه.ما بين مصرح بإضافه القبج الى 
القطاهءو ما بين ما أضيف إليهمااما أشبههمااءو ما بين من اقتصر على القطاهءو ما بين من لم يذكر القطاه و انما ذكر القبج و 
الدراج و ما بين من ذكر القطاه و الدراج.و لا يخفى ما فى التعدى عن موضع النصوص من الإشكالء إلا ان يكون لهم دليل لم 
نقف عليه»و هم اعرف بما صاروا اليه: 


الثانى 


-لا- يخفى ان ما ذكره الشيخ و من تبعه-من انه ان كان فى البيضه فرخ قد تحركك فالواجب مخاض من الغنمءو إلا كان عليه 
الإرسال- لا دلاله فى شىء من هذه النصوص عليهءو انما استدلوا عليه تبعا للشيخ (رحمه الله)بحمل ما دل على ان فى بيض القطاه 
بكاره من الغنم-كصحيحه سليمان بن خالد الا-ولىءو مثلها قوله فى آخر روايته الثالثه:«و من أصاب بيضه فعليه مخاض من 
الغنم»-على ان ذلكك مع تحركك الفرخ فى البيضهءو ما دل على الإرسال بالحمل على ما إذا لم يتحركك»حسبما ذكروه فى بيض 
النعام. 


واختار المحدث الكاشانى فى الوافى الجمع بين الاخبار المذكوره بحمل ما دل على وجوب البكاره أو المخاض على الإصابه 
باليد و الأكل 


ص ا 


تغوذا مقي اقل الأعينايه ها بقن قله 


«فى قوم حجاج محرمين أصابوا أفراخ نعام فأكلوا جميعا». و حمل ما دل على الإرسال على الوطءءكما فى جمله من الاخبار.و 


جعل هذا وجه جمع بين اخبار بيض النعام و بيض القطاه. 


أقول:و يؤيده ما تقدم من الإشكال فى مسأله بيض النعام»فإن جمله من الاخبار قد دلت على الإرسال مع تحركك الفرخ الذى 
أوجبوا فيه بكاره من الإبل»عملا بصحيحه على بن جعفر (1)فيمكن هنا ان يقال ايضا بوجوب الإرسال مع الوطءءتحركك الفرخ 
فيه أم لاءو يجعل وجوب الشاه فى تعمد الأكل.و يعضد ذلكك عباره كتاب الفقه الرضوى و تصريحها بالإرسال مع التحركك فى 
هذه المسألهءو انه مع عدم التحركك ليس إلا القيمه. 


و بالجمله فإنهم قد بنوا الكلام فى هذه المسأله على ما ذكروه فى مسأله بيض النعامءنظرا الى تشبيههم (عليهم السلام)هذه المسأله 


فى غير خبر من هذه الاخبار بمسأله بيض النعام.و هو جيد لو كان ما ذكروه فى بيض النعام خاليا من الاشكالءو الأمر ليبس 


الثالث 

-ما ذكره الشيخ(رحمه الله)و من تبعه-من وجوب المخاض من الغنم-فهو مدلول روايه سليمان بن خالد الثالثه. 
و المحقق فى الشرائع قد صرح هنا بان الفداء من صغار الغنم. 

7١6: ص‎ 


01-١‏ الفقيه ج 57 ص 8" التهذيب ج هص "ىو الوسائل الباب كوكم١‏ من كفارات الصيد. 
اط الل 


و الظاهر انه اعتمد على صحيحه سليمان بن خالد و قوله(عليه السلام) فيها:«فى بيض القطاه بكاره من الغنم إذا أصابه المحرماو 
البكره -على ما فى القاموس -الفتيه من الإبل.و قال فى المصباح المنير: 


و البكر بالفتح الفتى من الإبلءو البكره الأنثىءو الجمع بكار,مثل كلبه و كلابءو قد يقال بكاره مثل حجاره.انتهى. 


والى ذلك مال السيد السند فى المداركك لقوه الخبر المذكورء و ضعف الروايه التى اعتمد عليها الشيخ.مع ما فيها من الإشكال 
أيضا بأنه إذا كان الواجب فى القطاه حملا فطيما فكيف يكون فى بيضها ما خضه#فيزيد حكم البيض على البائض.و هذا 
الاشكال منتف على ما اختارهءإذ غايه ما يلزم تساوى الصغير و الكبير فى الفداء. 


أقول:ما ذكره(قدس سره)جيد بناء على أصله المعتمد عليه عندهءو اما بناء على القول بصحه جميع الاخبار-كما هو مذهب الشيخ 
و أمثاله من المتقدمين-فيمكن القول بالتخيير فى المسأله بين الماخض و البكره.و لا يلتفت الى ما ذكره من الإشكالءفإنه مجرد 
استبعاد عقلى فى مقابله النص.و ملاحظه التفاوت بين البائض و البيض يقتضى منع المساواه أيضا و ان يكون فداء البائض زائدا 
على فداء البيض و ما فيه.مع انه لا يقول به. 


الرابع 


-قد استشكل العلامه فى جمله من كتبه وجوب الشاه بعد تعذر الإرسال-كما صرح به ابن إدريس و الشيخ المفيد-مستندا الى ما 
قدمنا نقله عنه»هو حمل عباره الشيخ على التشبيه فى وجوب الإطعام و الصيام خاصه.و ابن إدريس فى عبارته المتقدمه قد ادعى 
ورود الأخبار بالشاه فى هذا الموضعءو لم نقف عليها.و كيف كان فوجوب الإطعام و الصيام هنا ايضا-كما صرحوا به-لا اعرف 
له مستنداءفإن غايه ما يفهم من الاخبار المتقدمه هو وجوب البكاره من الغنم أو 


ص ااا 


المخاض فى إصابه الييض كما فى يعض ءو.وجوت الارسال فى وطء البيقن كما فى الاخبار الأخرءو اما انه مع تعذر الإرسال فله 
مرتبه اخرى-من وجوب الشاه و ما بعدهاءأو الإطعام ثم الصيام-فلا يفهم منها بوجه.و استفاده ذلكك من التشبيه الموجب للإلحاق 
ببيض النعام فى ذلكك غير مسلمءو لا مفهوم منها بوجهءفان بعضا منها صريح فى التخصيص بالإرسالءو بعضا فى وجوب 
البكاره»و ما أطلق-و هو صحيحه سليمان بن خالد الثانيه-لا دلاله فيها على أزيد من ان فى بيض القطاه كفاره كما فى بيض 
النعام.و هو لا يقتضى ما ادعوه. إذ غايه ما يدل عليه هو تشبيه أصل الكفاره بأصل الكفاره لا تشبيه الكيفيه بالكيفيه»فان المشابهه 
لا تقتضى المساواه من كل وجه. و يكفى فى المماثله وجوب الكفاره المذكوره فى هذه الاخبار من البكاره أو المخاض أو 
الاأرسال. 


و بالجمله فالمسأله على غايه من الاشكال.و أولياؤه العالمون بحقيقه الحال. 

الخامس 

-قد عرفت ان ما ذهب اليه الشيخ على بن الحسين بن بابويه فإنما اعتمد فيه على الفقه الرضوى»كما عرفت من أخذه عباره 
الكتاب و الإفتاء بها على عادته التى عرفت فى غير مقام من ما تقدم.و اما ما ذكره ابنه فى المقنع و الفقيه فهو مضمون صحيحه 
سليمان بن خالد الرابعه (()و مثله كلام سلار و ابى الصلاح.و ظاهر كلامهم-كما هو ظاهر إطلاق الروايه-لا يخلو من إجمال.و 
مثله كلام الشيخ المفيد (قدس سره)فإنه يحتمل الحمل على ما هو أعم من ان يكون فى البيضه فرخ قد تحركك أم لا.و يحتمل 
تخصيصه بالبيضه وقوفا على ظاهر 


ص 6 


اد ]مض 01 


خصوص اللفظءو يكون حكم الفرخ الذى فى البيضه غير مذكور فى كلامهم.و اما ما ذكره ابن حمزه-من وجوب الماخض مع 
تحركك الفرخ و إلا فالارسال-فإنه قد تبع فيه الشيخءإلا انه انفرد عنه بالرجوع إلى القيمه مع تعذر الإرسال.و الظاهر ان وجهه ما 
قدمناه من خلو الاخبار عن التعرض لهذه المرتبه.فيرجع فيه الى القيمه المعلومه من العمومات الشامله لمثل هذه المسأله.و لذا قال 
العلامه فى المختلف بعد الكلام فى المسأله.و ما أحسن قول ابن حمزه لو ساعده النقل. 


و فيه إشاره إلى الطعن عليه بعدم وجود الدليل على وجوب القيمه.و لعل مستنده فى ذلكك ما أشرنا إليه. 


النوع الثانى -ما لا بدل له على الخصوص 
اشاره 

»و ينقسم ايضا الى خمسه أقسام: 
(الأول)الحمام 

اشاره 


»و قيل :انه اسم لكل طائر يهدر و يعب الماء.و معنى «يهدرا)يواتر صوته.و معنى(«يعب الماء)بالعين المهمله أى يشربه من غير مص 
ولا يأخذه بمنقاره قطره قطره كالدجاج و العصافير.و نسب هذا القول فى المدارك الى الشيخ و جمع من الأصحابءقال:و لم 
أقف عليه فى ما وصل إلينا من كلام أهل اللغه.و قيل:هو كل مطوق. 


قال فى المداركك:و هو موجود فى كلام الجوهرى و صاحب القاموس. 
أقول:قال فى القاموس:و الحمام كسحاب:طائر برى لا يألف البيوتء أو كل ذى طوقءو تقع واحدته على المذكر و المؤنث. 


و قال فى كتاب المصباح المنير:و الحمام عند العرب كل ذى طوق من الفواخت»و القمارى»ءو ساق حريءو القطاءو الدواجنءو 
الوراشينءو أشباه ذلكءالواحده حمامه.و يقع على الذكر و الأنثىءفيقال:حمامه ذكر 


ص :718 


وحمامه أنثى.و العامه تخص الحمام بالدواجنءو كان الكسائى يقول:الحمام هو البرى و اليمام هو الذى يأل البيوت.و قال 
الأصمعى:اليمام:حمام الوحشءو هو ضرب من طير الصحراء.انتهى. 

و قال فى كتاب مجمع البحرين:و قال الجوهرى:الحمام عند العرب ذوات الأطواقءكالفواخت.و القمارى بضم القاف و تشديد 
الياءءو ساق حرءو القطا بالفتحءو الوراشينءو أشباه ذلك.و نقل عن الأصمعى ان كل ذى طوق فهو حمام.و المراد بالطوق 
الخضره أو الحمره أو السواد المحيط بعنق الحمامه.و عن الأزهرى عن الشافعى:ان الحمام كل ما عب و هدر وان تفرقت 
أسماؤه اشهى: 


أقول:و بهذه الأفراد المذكوره و دخولها تحت لفظ الحمام صرح العلامه فى المنتهى و التذكره و غيرهءو لا يخلو من اشكال. 


قال شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك-بعد اختيار تعريف الحمام بأنها ذات الطوقءو ان جميع هذه الأفراد المذكوره داخله تحت 
ذلكك-ما صورته:و على كل حال فلا بد من إخراج القطا و الحجل من التعريفءلان لهما كفاره معينه غير كفاره الحمام»مع 
مشاركتهما له فى التعريف.انتهى. 

أقول:ما ذكره متجه بالنسبه إلى القطاءو اما الحجل فإنه و ان ذكره بعضهم كما تقدمءإلا انكك قد عرفت ان الاخبار غير داله إلا 


على القطا خاصهءو ان جميع ما أضافوه إليها لا دليل عليه. 


وقال سبطه فى المدارك بعد ذكر التعريفين المتقدمين:و الذى تقتضيه القواعد وجوب الحمل على المعنى العرفى ان لم يثبت 
اللغوى.و صرح العلامه فى المنتهى بدخول الفواخت و الوراشين و القمرى و الديسى 


ص :51 


والقطافى الحمام.و هو مشكل.انتهى. 


أقول:فيه( أولا):انكك قد عرفت فى غير موضع من ما تقدم ان هذه القواعد التى تقتضى الحمل على المعنى العرفى فى أمثال هذه 
المواضع لا أصل لها فى الدينءو لا مستند لها عن سادات المسلمين» و انما هى مجرد اصطلاحات أصوليه و تخريجات 
فضوليهءلأن العرف لا انضباط له فى حد و لا نهايه له فى عدءفلكل إقليم عرف يعمل اهله عليه»و من ذا الذى يدعى الاطلاع أو 
يمكنه تعرف عرف جميع الناس فى جميع أقطار العالمءو الأحكام الشرعيه أمور مضبوطه معينه لا تغير فيهاءفكيف تناط بالعرف 
الذى هو على ما عرفت؟ و(ثانيا):ان المستفاد من الاخبار-التى هى المرجع و عليها المعول فى الإيراد و الإصدار-هو انه يجب 
الرجوع فى كل حكم حكم و جزئى جزئى إلى عرفهم (عليهم السلام)و ما ورد عنهم(عليهم السلام) فان ثبت هناكك شىء وجب 
الأخذ به»و إلا وجب الوقوف على ساحل الاحتياط. 


و(ثالثا):ان استشكاله فى ما ذكره العلامه من هذه الافراد بعد قوله أولا:«ان الذى تقتضيه القواعد وجوب الحمل على المعنى 
العرفى ان لم يثبت اللغوىاليس فى محلهءلا-نه متى كان المعنى اللغوى يجب البناء عليه إذا ثبتءو الحال ان أهل اللغه كلهم 
صرحوا بان الحمام هو المطوقءو هذه الافراد داخله فى التعريف.مع تصريحهم بها على الخصوص كما سمعتءفأى اشكال يلزم 
هنا؟نعم الاشكال انما هو فى القطاء.حيث عدوه هنا مع ان له حكما آخر كما تقدمءفينبغى استثناؤه كما أشير إليه. 


77١: ص‎ 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الواجب على المحرم فى قتل الحمام شاه لكل حمامه.و الظاهر انه لا خلاف فيهءبل قال فى المنتهى:انه 
قول علمائنا اجمع. 


ويدل عليه مضافا الى الاتفاق المذكور-روايات عديده:منها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال: 

«فى محرم ذبح طيرا:ان عليه دم شاه يهريقه فان كان فرخا فجدى أو حمل صغير من الضأن). 

وما رواه الكلينى و الشيخ عن حريز فى الحسن على المشهور و الصحيح عندى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«المحرم إذا أصاب حمامه ففيها شاه»و ان قتل فراخه ففيه حملءو ان وطئ البيض فعليه درهم). 

و عن ابى بصير فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) 70)قال: 

«سألته عن محرم قتل حمامه من حمام الحرم خارجا من الحرم.فقال: 

عليه شاه.قلت:فان قتلها فى جوف الحرم؟قال:عليه شاه و قيمه الحمامه.قلت:فان قتلها فى الحرم و هو حلال؟قال:عليه ثمنهاءليس 
عليه غيره.قلت:فمن قتل فرخا من فراخ الحمام و هو محرم؟قال:عليه حمل)». 

وعن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


ص :1" 


0-1 الوساتل البات من عفارات الضبيد: 

3ت )الوسائل البات ةمق عفارات الصيد. 

'- © التهذيب ج ص /ا'”ءو الوسائل الباب وو ٠و ١١‏ من كفارات الصيد. 
ع- ©) التهذيب ج ه ص / "هو الوسائل الباب 4 من كفارات الصيد. 


«سمعته يقول فى حمام مكه الأهلى غير حمام الحرم:من ذبح منه طيرا و هو غير محرم فعليه ان يتصدقءو ان كان محرما فشاه عن 


كل طيرا. 
و روى الكلينى فى الموثق عن ابى بصير نحوه (١)إلا‏ ان فيه: 

«فعليه ان يتصدق بصدقه أفضل من ثمنه). 

و ما رواه الكلينى عن ابى الصباح الكنانى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
«فى الحمامه و أشباهها إذا قتلها المحرم شاهءو ان كان فراخا فعدلها من الحملان). 


ولو قتل فرخا من فروخ الحمام فعليه حملءو هو بالتحريكك من أولاد الضأن ما له أربعه أشهر فصاعداءعلى ما فسره جماعه من 
الأضحات. 


وفى المصباح المني:و الحمل بفتعتين :ولد الضأن قن السته الاولى و الجمع حملا-ن.و فى كتاب مجمع البحرين:و الحمل 
مح ركه:الخروف إذا بلغ سته أشهر.و قيل:هو ولد الضأن الجذع فما دونه»و الجمع حملا-ن و أحمال.و فى القاموس:الحمل 
محركه:الخروف أو الجذع من أولاد الضأن فما دونه.و لا يخفى ما بين هذه الأقوال من التصادم و الأخذ بالأحوط-و هو ما وقع 
اتفاق كلام الكل عليه-من ما لا ينبغى تركه. 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من كفارات الصيد رقم ه.و الراوى هو(عبد الله ابن سنان). 
سورع الفروع ج اص 9 الوسائل الباب 94 من كفارات الصيد. 


و ما رواه الكلينى عن ابى بصير (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل قتل فرخا و هو محرم فى غير الحرم.فقال:عليه حمل و ليس عليه قيمته.لانه ليس فى 
الحرم». 


و تدل عليه صحيحه زراره و روايه أبى بصير الآتيتان فى مسأله اجتماع الفداء و القيمه على المحرم فى الحرم (5). 
ولأهب يعض الأضحاب إلى الاكتفاء هنا بالجدى :لصححه عيل الله ابن ستان المتقدمهيو لا بأمن بيه 


والجدى-على ما ذكره فى المدارك و غيره-:من أولاد المعز ما بلغ أربعه أشهرءمثل الحمل فى كلامهم من أولاد الضأن.و فى 
مجمع البحرين انه من أولاد المعز ما بلغ سته أشهر إلى سبعهءو الجمع جداء و أجدى مثل دلاء و أدلى.و فى المصباح عن ابن 
الأنبارى انه قال:الجدى هو الذكر من أولاد المعز و الأنثى عناق.و قيده بعضهم بكونه فى السنه الأولى.انتهى. 


وفى بيض الحمام ان تحركك الفرخ فحمل و إلا فدرهم. 
اما الحكم الأول فقد ذكره الشيخ و أكثر الأصحاب. 

و استدلوا عليه 

بما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر ("اقال: 


«سألت أخى موسى (عليه السلام)عن رجل كسر بيض الحمام و فى البيض فراخ قد تحركك.فقال:عليه ان يتصدق عن كل فرخ قد 
تحركك بشاهءو يتصدق بلحومها ان كان محرماءو ان كان الفرخ 


ص ودرا 
5-١‏ ال 


١ 3‏ الفروع ج اص "م الوسائل الباب من كفارات الصيد. 
م التهذيب ج ص "ىر الوسائل الباب أ مض من كفارات الصيد. 


لم يتحركك تصدق بقيمته ورقا يشترى به علفا يطرحه لحمام الحرم). 

و أورد عليه ان الروايه تتضمن التصدق بشاه لا الحمل. 

أقول:يمكن ان يستدل على وجوب الحمل هنا 

بما رواه فى التهذيب عن يونس بن يعقوب (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل أغلق بابه على حمام من حمام الحرم و فراخ و بيض.فقال: 


ان كان أغلق عليها قبل ان يحرمءفان عليه لكل طير درهماء و لكل فرخ نصف درهمءو البيض لكل بيضه ربع درهمءو ان كان 
أغلق عليها بعد ما أحرمءفإن عليه لكل طائر شاه»و لكل فرخ حملا وان لم يكن تحرك فدرهمءو للبيض نصف درهم). »فان 
ظاهرها ان الحمل فى الفرخ سواء كان خارجا عن البيضه أو فيها مع حياته.إلا ان مورد الروايه هنا فى الحرم. 


و استدل الشيخ على ذلكك ايضا 
بما رواه عن الحلبى عبيد الله فى الصحيح ("اقال: 


«حركك الغلام مكتلا فكسر بيضتين فى الحرمءفسألت أبا عبد الله(عليه السلام)فقال:جديان أو حملان». بحملها على ما إذا كان فى 


البيض فرخ قد تحركك,حسبما ورد فى صحيحه عبد الله ابن سنان فى الفرخ من التخيير بين الفردين. 
و بالجمله فإن ما ذهب اليه الشيخ لا يخلو من قرب. 

واما الحكم الثانى فتدل عليه روايه حريز المتقدمه. 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عنه ايضا عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 

«و ان وطئ 

ص :775 

)١-١‏ التهذيب ج ه ص 8١٠‏ "ءو الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الصيد. 


شورع التهذيب ج 6 ص للخ الوسائل الباب 2 من كفارات الصيد. 
*- ") التهذيب ج ه ص *#"ءو الوسائل الباب 4 من كفارات الصيد. 


١ .‏ 5 : ضر 2 
المحرم بيضه و كسرها فعليه درهمءكل هذا يتصدق به بمكه و منى» و هو قول الله(تعالى) ثثالهُ أديكم وَ رأتاحكم » (0). 


بقى الكلام فى ان صحيحه على بن جعفر دلت على ان عليه القيمه و به افتى الشيخ(رحمه الله)و من تبعه.و المستفاد من روايتى 
حريز المذكورتين ان عليه عن كل بيضه درهما.و لعل وجه الجمع ان تحمل على ان القيمه فى ذلكك الوقت درهمء أو التخيير بين 
الأمرين.و الأحوط التصدق بأكثر الأمرين كما ذكره فى المنتهى. 


و تنقيح البحث فى المقام يتوقف على رسم مسائل: 

الأولى [جزاء إصابه المحل الحمام أو فرخه أو بيضه فى الحرم] 

-ينبغى ان يعلم ان ما ذكرناه من أحكام الحمام و فرخه و بيضه مخصوص بما إذا فعل ذلكك محرما فى الحلءاما لو فعله المحل 
فى الحرمءفان عليه فى كل حمامه درهمءو لكل فرخ نصف درهمءو لكل بيضه ربع درهم و يدل على ذلك 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حفص بن البخترى -و الكلينى عنه بإسنادين» أحدهما من الصحيح أو الحسن بإبراهيم ابن هاشم- 
عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«فى الحمامه درهمءو فى الفرخ نصف درهمءو فى البييض ربع درهم). 
وما رواه الشيخ عن عبد الرحمن بن الحجاج (”"اقال: 
«قال 


ص :7710 


.45 سوره المائدهءالآبه‎ )١ -١ 
من كفارات الصيد.‎ ٠١ )ا ") التهذيب ج ص ذ ”يو الفروع ج ؟ ص ؟"5.و الوسائل الباب‎ 
.١ من كفارات الصيد.و الحديث للصدوق فى الفقيه ج ءص الادو كلما‎ ٠١ الوسائل الباب‎ 03-9 


أبو عبد الله(عليه السلام):فى قيمه الحمامه درهمءو فى الفرخ نصف درهمءو فى البيض ربع درهم). 
و ما رواه الكلينى فى الصحيح عن صفوان عن ابى الحسن الرضا١عليه‏ السلام) (١)قال:‏ 

«من أصاب طيرا فى الحرم و هو محل فعليه القيمه» و القيمه درهم يشترى به علفا لحمام الحرم). 

و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (")قال: 


«سألته عن رجل اهدى له حمام أهلى جىء به و هو فى الحرم.فقال:ان هو أصاب منه شيئا فليتصدق بثمنه نحوا من ما كان يسوى 
فى القيمه». و رواه الشيخ فى التهذيب () 


و كذا الصدوق فى الفقيه (5)إلا انه قال فى آخره: 
«فليتصدق مكانه بنحو من ثمنه). 

وعن حماد بن عثمان (8)قال: 

١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام): 


رجل أصاب طيرين:واحد من حمام الحرم و الآخر من حمام غير الحرم؟قال:يشترى بقيمه الذى من حمام الحرم قمحا فيطعمه 


حمام الحرمءو يتصدق بجزاء الآخر. 


ص 0 


)١ -١‏ الفروع ج “ص 777ءو الوسائل الباب ٠١‏ و 7١‏ من كفارات الصيد. 

؟-1) الفروع ج 6 ص ”77”ءو الوسائل الباب ١7‏ من كفارات الصيد, و الوافى باب(حكم صيد الحرم). 
*- 0 ج اص /ال"اءو الوسائل الباب ١7‏ من كفارات الصيد ملحق رقم ". 

ع- ع) ج 7١‏ ص 188ءو الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الصيد رقم *. 

ه- ) الفروع ج “ص ١76و‏ 91اءو الوسائل الباب 7١‏ من كفارات الصيد. 


ومارواه الشيخ و الصدوق عن محمد بن الفضيل عن ابى الحسن (عليه السلام) 02كقال: 


«سألته عن رجل قتل حمامه من حمام الحرم و هو غير محرم.قال:عليه قيمتها و هو درهم»يتصدق به أو يشترى به طعاما لحمام 
الحرم.و ان قتلها و هو محرم فى الحرم فعليه شاه و قيمه الحمامه». 


و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1): 

«فى رجل أغلق باب بيت على طير من حمام الحرم فمات؟ قال:يتصدق بدرهم أو يطعم به حمام الحرم). 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن منصور بن حازم (*اقال: 

«حدثنى صاحب لنا ثقهءقال:كنت أمشى فى بعض طرق مكه فلقينى إنسان فقال لى:اذبح لنا هذين الطيرين.فذبحتهما ناسيا و انا 
حلالء ثم سألت أبا عبد الله(عليه السلام)فقال:عليك الثمن). 


و ما رواه الشيخ و الصدوق فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج 50)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن فرخين مسرولين ذبحتهما و انا بمكه.فقال لى:لم ذبحتهما؟فقلت:جاءتنى بهما جاريه من أهل 
مكه فسألتنى أن أذبحهماءفظننت أنى بالكوفه و لم اذكر انى 


ص 0.066 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 68"ءو الفقيه ج ؟ ص 1817ءو الوسائل الباب ٠١‏ و ١١‏ من كفارات الصيد. 

-١‏ ؟) الفقيه ج ١‏ ص 1817ءو الوسائل الباب 18 و ؟؟ من كفارات الصيد. 

*- ”) التهذيب ج ه ص 8*"ءو الوسائل الباب ٠١‏ من كفارات الصيد. 

*- ع) التهذيب ج ه ص 6*"اءو الفقيه ج ؟ ص ١17١ءو‏ الفروع ج ؟ ص /7737ءو الوسائل الباب ٠١‏ من كفارات الصيد. 


بالحرم.فقال:عليك قيمتهما.قلت: كم قيمتهما؟قال:درهم, و هو خير منهمااو فى روايه الشيخ:«خير من ثمنهماا. 


والمفهوم من ضم هذه الاخبار بعضها الى بعض-و نحوها من ما يأتى فى المقام ايضا ان شاء الله(تعالى)-هو الاجتزاء بالدرهم 
مطلقاء و ان المراد بالقيمه فى ما أطلق فيه القيمه هو الدرهم.و اما الحمل على ان القيمه فى ذلكك الوقت كان درهما فالظاهر 
بعده.بل ربما أشعرت صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المذكوره بأن جعل القيمه درهما إنما هو نوع احتياط فى القيمه.و إلا 
فربما كانت انقص من ذلك. كما يومى اليه قوله:«و الدرهم خير منهماء أو خير من ثمنهما»كما فى الروايه الأخرى :ومن ما وس 
الى ذلك ايضا ما 

فى صحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 

«فى حمام مكهءقال:من ذبح طيرا منه و هو غير محرم فعليه ان يتصدق بصدقه أفضل من ثمنه). فان الظاهر ان المراد بالصدقه هو 
الدرهم الذى قد ورد فى هذه الاخبار»الدال بعضها على انه خير منهما أو خير من ثمنهما. 

و قال العلامه فى المنتهى:ان الأحوط وجوب أكثر الأمرين من الدرهم و القيمه.قال فى المدارك بعد نقل ذلك:و هو كذلك.و 
ان كان المتجه اعتبار القيمه مطلقا.أقول:بل الظاهر ان المتجه اعتبار الدرهم مطلقاءحملا لمطلق الاخبار على مقيدها بالتقريب 
الذى ذكرناه. 


و نقل عن المحقق الشيخ على (رحمه الله)انه استشكل فى اجزاء 


ص :7 


.0 الوسائل الباب 4 من كفارات الصيد رقم‎ )١ -١ 


الدرهم مطلقاءفقال:ان اجزاء الدرهم فى الحمام مطلقا و ان كان مملوكا فى غايه الإشكالءلأن المحل إذا قتل المملوكك فى غير 
الحرم تلزمه القيمه السوقيه بالغه ما بلغت»فكيف يجزيئ الأنقص فى الحرم؟و أجاب عنه فى المسالكك -و نحوه فى المداركك-بان 
هذا الاشكال انما يتجه إذا قلنا ان فداء المملوكك لمالكهءلكن سيأتى-ان شاء الله(تعالى)-ان الأظهر كون الفداء لله(تعالى) و 
للمالكك القيمه السوقيه»فلا بعد فى ان يجب لله(تعالى)فى حمام الحرم أقل من القيمه مع وجوبها للمالك.انتهى.و هو جيد. 


بف هنا شو دعو هو آنه 

قد روى الشيخ عن يزيد بن خليفه 2١)قال:‏ 

«سئل أبو عبد الله(عليه السلام)و انا عنده»فقال له رجل: 

ان غلامى طرح مكتلا فى منزلىءو فيه بيضتان من طير حمام الحرم. 

فقال:عليه قيمه البيضتين يعلف به حمام الحرمءو قيمه البيضتين و قيمه الطير سواء). 
و ما رواه فى الكافى و التهذيب عن يزيد بن خليفه (7)قال: 


«وكان فى جانب بيتى مكتل كان فيه بيضتان من حمام الحرم»فذهب الغلا-م يكب المكتل و هو لا يعلم ان فيه 


قال:ثم لفيت أبا عبد الله (عليه السلام) بعد فأخبرته»فقال:ثمن طيرين تطعم به حمام الحرم.فلقيت عبد اللّه بن الحسن فأخبرته فقال: 
صدق (عليه السلام)حدث بهءفإنما أخذه عن آبائه عليهم السلام). 
ص :57 


1-١‏ التهذيب ج ها ص لاو الوسائل الباب 5 من كفارات الصيد. 
ع (١‏ الفروع ج ع8 ص و التهذيب ج 6 ص لاطو الوسائل الباب 5 من كفارات الصيد»ءو الوافى باب( حكم صيد الحرم). 


و روى الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن عبيد الله الحلبى (0)قال: 
«حرك الغلام مكتلا فكسر بيضتين فى الحرمءفسألت أبا عبد الله (عليه السلام)فقال:جديان أو حملان). 


و هذه الاخبار-كما ترى-منافيه لما تقدم فى صحيحتى حفص بن البخترى و عبد الرحمن بن الحجاجءو الجواب عنهما:اما عن 
صحيحه الحلبى فما تقدم من حمل الشيخ لها على ما إذا كان فى البيض فرخ.و اما الروايتان الأولتان فظاهرهما ان فى البيضتين ما 
فى الطير سواءءو هو القيمه أو الدرهم.و لا اعلم بذلك قائلاتمع مخالفتهما للأخبار الكثيره من الدلاله على الفرق بين الطير و 
البيضء.و ان ما فى البيض من الجزاء أقل من ما فى الطير.و الكلام فيهما مرجأ الى قائلهما. 


الثانيه [جزاء إصابه المحرم الحمام أو فرخه أو بيضه فى الحرم] 


-لو فعله المحرم فى الحرم اجتمع عليه الأمران المتقدمان فيجتمع عليه فى قتل الحمامه الشاه و الدرهمءو فى قتل الفرخ الحمل و 
نصف الدرهمءو فى البيضه درهم و ربعءو إنما اجتمعا عليه لانه هتكك حرمه الإحرام و الحرم معاءفوجب عليه موجب كل منهما 


و يدل عليه من الأخبار 
ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«ان قتل المحرم حمامه فى الحرم فعليه شاهءو ثمن الحمامه درهم أو شبهه.يتصدق به أو يطعمه حمام مكه.فإن قتلها فى الحرم و 
ليس بمحرم فعليه ثمنها). 


77١: ص‎ 


1-١‏ التهذيب ج 6 ص تو الوسائل الباب 2 من كفارات الصيد. 
شورع الفروع ج اص 6" الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الصيد. 


وما تقدم 

فى اإواايه تحمةا رن الاتقييل للاقار اقول زليه سناكم ) فيها: 

«و ان قتلها و هو محرم فى الحرم فعليه شاهءو قيمه الحمامه». 

رما ورؤاة الستدوق فى مسيم عن ورا ودكق الى مشر عليه الملقي) اكافال: 


«إذا أصاب المحرم فى الحرم حمامه الى ان يبلغ الظبى فعليه دم يهريقه»و يتصدق بمثل ثمنه أيضاءفإن أصاب منه و هو حلال 
فعليه ان يتصدق بمثل ثمنه). 


وما رواه الشيخ فى التهذيب فى الموثق عن ابى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام) ('اقال: 


«سألته عن محرم قتل حمامه من حمام الحرم خارجا من الحرم.قال:فقال:عليه شاه.قلت:فان قتلها فى جوف الحرم؟قال:عليه شاه»و 
قيمه الحمامه.قلت:فان قتلها فى الحرم و هو حلا-ل؟قال:عليه ثمنهاءليس عليه غيره.قلت:فمن قتل فرخا من فراخ الحمام و هو 
محرم؟قال:عليه حمل). 


ومارواه الصدوق عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ل5): 


«فى رجل قتل طيرا من طيور الحرم وهو محرم فى الحرم؟فقال:عليه شاهءو قيمه الحمامه درهم» يعلف به حمام الحرم»و ان كان 


و نقل عن ابن ابى عقيل ان من قتل حمامه فى الحرم و هو محرم فعليه شاه.و عن ابن الجنيد ان المحرم فى الحرم يجب عليه 
الفداء 


77١: ص‎ 


.377 ص‎ )١-١ 

؟- )١‏ الفقيه ج ١‏ ص /187١ءو‏ الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الصيد. 

*- ”) التهذيب ج ه ص “/ا"اءو الوسائل الباب 4 و ٠١‏ و ١١‏ من كفارات الصيد. 
ع- ©) الفقيه ج ١‏ ص ١17١ءو‏ الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الصيد. 


مضاعفا.و هو أحد قولى السيد المرتضى.و جعله أبو الصلاح روايه. 

والقول الآخر:يجب عليه الفداء و القيمه أو القيمه مضاعفه. 

و يمكن أن ستدل لمن قال بوجوت مشاعفه القداء 

بما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (1)قال: 


«ان أصبت الصيد و أنت حرام فى الحرم فالفداء مضاعف عليككءو ان أصبته و أنت حلال فى الحرم فقيمه واحده.و ان أصبته و 
أنت حرام فى الحل فإنما عليكك فداء واحدا. 


و ما رواه الشيخ فى الموثق عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (؟)فى حديث قال: 
«و ان أصبته و أنت حرام فى الحرم فعليك الفداء مضاعفا». 


و احتمال حملهما على ما هو المشهور غير بعيد»فان باب التجوز واسعءو إطلاق الفداء على القيمه غير مستبعد.و بذلكك يجمع بين 


هذين الخبرين المذكورين و ما تقدم من الاخبار. 

واما القولان الآخران فلم نقىف لهما على دليل. 

بقى فى المقام انه 

قد روى فى الكافى عن الحارث بن المغيره عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 


«سثل عن رجل أكل بيض حمام الحرم و هو محرم.قال:عليه لكل بيضه دمءو عليه ثمنها سدس أو ربع الدرهمءالوهم من صالح 
(عاثم قال:ان الدماء لزمته لا كله 


ص خرؤرة 


1-١‏ الفروع ج اص قرو الوسائل الباب عع من كفارات الصيد. 
شورع التهذيب ج ص لاو الوسائل الباب "١‏ من كفارات الصيد. 
'"'- ”07 الفروع ج اص 6" الوسائل الباب ٠‏ و*86 من كفارات الصيد. 


؟- 5) و هو صالح بن عقبه الذى يروى هذا الحديث عن الحارث بن المغيره. 


وهو محرمءو ان الجزاء لزمه لأخذه بيض حمام الحرم». مع ان مقتضى ما تقدم ان فى البيض فى هذه الصوره درهما و ربعا.و 


يمكن ان يقال: 
ان ما تقدم مخصوص بالإفساد و الكسرءكما هو ظاهر تلكك الاخبار» و اما الأكل ففيه زياده جزاءءو لا يبعد زياده الجزاء و الفديه 


الثالثه [حكم تضاعف الفديه و القيمه فى صيد المحرم فى الحرم] 


-قد اختلف الأصحاب فى حكم تضاعف الفديه و القيمه فى الصيد للمحرم فى الحرمءفنقل العلامه فى المختلف عن الشيخ فى 
النهايه و المبسوط و التهذيب:القول بوجوب التضعيف ما لم يبلغ بدنه» فإذا بلغ ذلك لم يجب عليه غير ذلك.و به قال المحقق.و 
نقل عن ابن إدريس:القول بالتضاعف مطلقاءقال:و باقى أصحابنا أطلق القول بالتضعيف. 


احتج الشيخ 
بما رواه عن الحسن بن على بن فضال عن رجل سماه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1) 


«فى الصيد يضاعفه ما بينه و بين البدنهءفإذا بلغ البدنه فليس عليه التضعيف». و ربما ردت الروايه بضعف السند.و فيه ان هذا لا 
يقوم حجه على الشيخ و نحوه ممن لا يرى العمل بهذا الاصطلاح. 


أقول:و يدل عليه 


ما رواه فى الكافى بسند صحيح الى الحسن بن على-و الظاهر انه ابن فضال-عن بعض رجاله عن ابى عبد الله (عليه السلام) 
("؟)قال: 


«انما يكون الجزاء مضاعفا فى ما دون البدنه حتى يبلغ البدنه.فإذا بلغ البدنه فلا تضاعف,لأنه أعظم 


ص كرورة 


1-١‏ التهذيب ج زه ص اليو الوسائل الباب عع من كفارات الصيد. 
شورع الفروع ج ع8 ص قرو الوسائل الباب ع8 من كفارات الصيد. 


ما يكونءقال الله(عز و جل) وَ مَنْ يُعَظَمْ سَائِرَ الله فنا من تَقْوَى الْقَلُوبٍ » (1). 


قال فى المختلف:و الأصل يناسب ما ذهب اليه الشيخءو الاحتياط ما ذهب اليه ابن إدريس.و كذا عموم روايه معاويه بن عمار 
عن الصادق(عليه السلام) (5)إلا-ان فى طريقها إبراهيم بن ابى سماكء و لا يحضرنى الآ-ن حالهءفان كان ثقه فالعمل بعموم 
الروايه-و هو قوله(عليه السلام):«و ان أصبته و أنت حرام فى الحرم فعليكك الفداء مضاعفا»-اولى.انتهى. 


أقول:قد تقدم ان معاويه بن عمار قد روى ما ذكره بالسند الذى أشار اليه»و رواه ايضا بسند صحيح أو حسن لا يقصر عن 
الصحيح (0)إلا انه مطلق يجب تقييده بما ذكرناه من الروايتين الصريحتين فى عدم التضعيف مع وصول الفديه إلى البدنه.نعم من 


الرابعه [هل يختلف جزاء كسر البيضه فى صوره تحرك الفرخ؟] 


-المستفاد من إطلاق عبارات جمله من الأصحاب فى صوره ما إذا كسر بيضه و هو محل فى الحرم ان عليه ربع القيمه»سواء 
تحرك الفرخ فيها أم لاو هو ظاهر إطلاق صحيحتى حفص بن البخترى و عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمتين.و على هذا 
فالحكم بالحمل فى صوره تحرك الفرخ مخصوص بالمحرم فى الحل كما تقدم. 


ص خرفرف 
)١ -١‏ سوره الحجءالآيه ". 


7- 1) الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد رقم ه. 
*- ) الوسائل الباب 58 من كفارات الصيد رقم ه. 


و ظاهر عباره المحقق فى الشرائع العموم»حيث قال:و فى بيضها إذا تحركك الفرخ حملءو قبل التحركك على المحرم درهمءو على 
المحل ربع درهمءو لو كان محرما فى الحرم لزمه درهم و ربع.و نحوه العلا-مه فى المنتهى و القواعد.و مقتضى تفصيله قبل 
التحركك بين ما إذا كان محلا-فى الحرم أو محرما فى الحل أو محرما فى الحرم و إجماله بعد التحركك هو وجوب الحمل مع 
القدر كف فق الصوز الناوية. 


والى ذلك مال فى المدارككءاستنادا إلى إطلاق صحيحه على بن جعفر المتقدمه»و صحيحه الحلبى المتقدمه أيضاءالمتضمنه 
لكسر البيضتين فى المكتلءو امره(عليه السلام)بجديين أو حملين»بحمل الروايه المذكوره على ما إذا كان فى البيض فرخ قد 
تحركك.كما قدمنا ذكره و موردها-كما هو ظاهرها-هو المحل فى الحرم. 

وظاهر شيخنا الشهيد الثانى-و قبله الشهيد فى الدروس-ان حكم البيض بعد تحركك الفرخ تابع للفرخ.و مقتضاه اختصاص 
وجوب الحمل بما إذا أصاب البيض و قد تحركك فيه الفرخ و هو محرم فى الحلءفإنه فى هذه الصوره لو أصاب الفرخ فإنه يجب 
عليه الحمل كما تقدمءاما لو اصابه و هو محل فى الحرم فليس عليه إلا نصف درهمءالذى هو الواجب فى الفرخ فى الصوره 
الل ووه 


قال(قدس سره)فى المسالك بعد ذكر عباره المصنف المتقدم ذكرها:تفصيله حكم البيض قبل تحركك الفرخ بالحرم و غيره» و 
إطلاق حكمه بعد التحركيقتضى استواء الأقسام الثلاثه فيه.و الحق ان ما ذكره حكم المحرم فى الحلءفلو كان محلا فى الحرم 
فنصف درهم و يجتمع الأمران على المحرم فى الحرمءو بالجمله فحكمه حكم الفرخ. 


و ممن صرح بذلكك الشهيد فى الدروس.انتهى. 


ص رحارف ا 


و أنت خبير بان مقتضى ما دلت عليه عباره المحقق و اختاره فى المداركك هو انه فى صوره ما إذا أصاب المحل فرخا فى 
الحرم»فإنه ليس عليه إلا نصف الدرهم»كما صرح به هو و غيره»و هو مقتضى الصحيحتين المتقدمتين»و فى هذه الصوره لو 
أصاب البيض و قد تحركك فيه الفرخءفان عليه حملا.و هو بظاهره من ما يدل على زياده البيض الذى فيه فرخ على الفرخ بهذا 
المقدار من نصف الدرهم الى الحمل. 


وهو من ما يستبعد بحسب القواعد»كما صرح به هو و غيره فى ما تقدم من مسأله بيض القطاه إذا تحركك فيها الفرخ»حيث 
أوجب الشيخ فيها مخاضا من الغنم»فاستشكله هو و غيره بان القطاه إذا كان الجزاء فيها إنما هو حمل»فكيف يكون الجزاء فى 
بيضها شاه؟فيكون الجزاء فى البيض أكثر من الجزاء فى البائض.و الأمر هنا كذلككءفإذا قام هذا الاستبعاد فى تلكك المسأله-مع 
وجود الروايه الصريحه بما ذكره الشيخ كما قدمناه-فهنا بطريق اولى. 

والظاهر ان مستند الشهيدين فى ما ذهبا اليه هو ان ما دلت عليه صحيحتا حفص و عبد الرحمن (1)-من ان فى الفرخ نصف 
على بن جعفر (7)على الصوره الاولى.و هو المحرم فى الحل كما قدمناه.و اما صحيحه الحلبى 0)فليس فيها تصريح و لا ظهور 
فى كون البيض فيه فرخ قد تحرككءو انما هذا تأويل من الشيخ(رحمه الله)فلا حجه فيها فى التحقيق. 


و بالجمله فإن المسأله لا تخلو من شوب الاشكال. 
ص :7172 
)١--١‏ ص 158. 


ا و 1 


.737١ ص‎ )” 19 


الخامسه [حكم ذبح الحمام الأهلى و حمام الحرم] 

-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) فى تحريم ذبح الحمام الأهلى-يعنى:المملوكك-فى الحرم.كما انه يحرم 
ذبح حمام الحرم الذى هو غير مملوك. 

و يدل على ذلكك جمله من الاخبار المتقدمه فى مسأله تحريم ما ذبحه المحل فى الحرم: 

و منها- 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن شهاب بن عبد ربه 02)قال: 


«قلت لأ عبد الله(عليه السلام):انى أتسحر بفراخ اوتى بها من غير مكهءفتذبح فى الحرم فأتسحر بها؟فقال:بئس السحور 
سحو رككءاما علمت ان ما دخلت به الحرم حيا فقد حرم عليكك ذبحه و إمساكه؟). 


وفى صحيحه معاويه بن عمار ("7)قال: 

3 ع 5 ع ١‏ جو لا :6 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن طائر أهلى ادخل الحرم حيا.فقال:لا يمسءلان اللّه (تعالى)يقول وََ مَنْ دَخله كان امنا» (00). 
الى غير ذلكك من الاخبار المستفيضه المتقدم كثير منها ثمه. 
وقد صرح المحقق الشيخ على بأنه لا يتصور ملكك الصيد فى الحرم إلا فى القمارى و الدباسى»لجواز شرائهما و إخراجهما. 


أقول:كلامه(قدس سره)هذا مبنى على ما هو المشهور من عدم دخول الصيد-و ان كان أهليا-فى الملكك إذا كان فى الحرم»كما 
قدمنا نقله عنهم:ءو اما على مذهب المحقق فى النافع من دخوله فى الملكك 


ص :/77 
)١ -١‏ الفقيه ج *آص امو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 


؟- ”) الوسائل الباب ؟١‏ و 8" من كفارات الصيد عن التهذيب و الفقيه. 
عد ") سورة آل عفراةةالآيه 32 


وان وجب عليه إرساله فلا.و يأتى على المشهور انه لا يتصور وجود الحمام المملوكك فى الحرمءو على مذهب المحقق فى النافع 
انه يتصور الملكك و لكن يجب عليه الإرسال.و ما ذكره-من ثبوت الملكك فى القمارى و الدباسى من الجهه التى ذكرها-فقد بينا 
فى ما سبق انه لا دليل على ذلكءفيكون حكمهما حكم غيرهما من افراد الطير. 


إذا عرفت ذلك فاعلم انه قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم) بأنه يستوى الحمام الأ.هلى و الحرمى فى القيمهءقال فى 
المنتهى:انا لد نعرف فيه خلافا إلا عن داود».حيث قال :لاجزاء فى صيد الحرم 10" 


و يدل على ذلك جمله من الاخبار المتقدمهءو المفهوم منها ان ما يجب عليه من القيمه فى الحمام الحرمى يتخير بين الصدقه به 
و بين ان يشترى به علفا لحمام الحرمءو أفضله القمح المفسر بالحنطه. 


ومن الاخبار فى ذلكك 

صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«ان قتل المحرم حمامه فى الحرم فعليه شاهءو ثمن الحمامه درهم أو شبهه.يتصدق به أو يطعمه حمام مكها. 
و من الاخبار زياده على ما تقدم 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن صفوان بن يحيى عن زياد الواسطى (اقال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن قوم أغلقوا الباب على حمام من حمام الحرم.فقال: 

عليهم قيمه كل طائر درهم»يشترى به علفا لحمام الحرم). 

و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) 20 


ص ككارف 


)١ -١‏ المغنى ج “اص "١١‏ طبع مطبعه العاصمه. 

؟- 1) الفروع ج 6 ص 98"ءو الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الصيد. 
*- ") التهذيب ج ه ص 80و الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الصيد. 
#- ©) الفقيه ج ١‏ ص /181ءو الوسائل الباب 18 من كفارات الصيد. 


«فى رجل أغلق باب بيت على طير من حمام الحرم فمات؟قال: 
يتصدق بدرهمءأو يطعم به حمام الحرم). 

و اما الحمام الأهلى فالصدقه. 

روف عتماد بن عثمان 3 كاقال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل أصاب طيرين:واحد من حمام الحرمءو الآخر من حمام غير الحرم؟قال:يشترى بقيمه الذى 
من حمام الحرم قمحاءفيطعمه حمام الحرمءو يتصدق بجزاء الآخرا. 


قال فى المدارككث:و المراد بالقيمه هنا ما قابل الفداءءو هى المقدره فى الاخبار بالدرهم و نصفه و ربعه.قال:و ذكر الشارح(قدس 
سره) ان المراد بالقيمه هنا ما يعم الدرهم و الفداء.و هو غير واضح.انتهى و هو جيد. ثم قال فى المداركك ايضا:و لو أتلف الحمام 
الأنهلى المملوكك بغير اذن مالكه اجتمع على متلفه القيمه لحمام الحرمءو قيمه أخرى للمالكك كما صرح به العلامه و من تأخر 


عنه. 

القسم الثانى -القطا و الحجل و الدراج 

؛و فى كل واحد منها حمل قد فطم و رعىءو هو مذهب الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم) لا يعرف فيه خلاف. 
و استدل عليه 

يما رواه الشيخ فى الصحيح عن سليمان بن خالد عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (")قال: 

«وجدنا فى كتاب على (عليه السلام):فى القطاه إذا أصابها المحرم حمل قد فطم من اللبن 


ص خارف 


1-١‏ الفروع ج اص "م التهذيب ج ص ",و الوسائل الباب ”7 من كفارات الصيد. 
-١‏ 1) التهذيب ج ه ص "هو الوسائل الباب ه من كفارات الصيد. 


و أكل من الشجر. 

و عن سليمان بن خالد عن ابى جعفر(عليه السلام) (١قال:‏ 

«فى كتاب على (عليه السلام):من أصاب قطاه أو حجله أو دراجه أو نظيرهن فعليه دم). 

و يدل على ذلكك ايضا 

ما رواه الكلينى فى الصحيح عن ابن ابى نصر عن المفضل بن صالح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
«إذا قتل المحرم قطاه فعليه حمل قد فطم من اللبن و رعى من الشجر). 

وقيل عليه:ان الروايه الاولى-و كذا الثالثه-مختصه بالقطاه. و مدلول الثانيه أعم ف اللملاخي.. 


أقول:الروايه الثانيه وان كانت مجمله باعتبار الدم الذى هو أعم من الحمل و غيرهءإلا ان الروايتين الأخيرتين قد صرحتا بان 
الواجب فى القطاه حمل بالوصف المذكورءفيجب حمل الدم بالنسبه إلى القطا عليه»و ينسحب ذلكك الى الفردين الأخيرين كما 
لا يخفى. 

وذكر شيخنا الشهيد الثانى ان المراد بقوله:«قد فطم و رعى» انه قد آن وقت فطامه و رعيه وان لم يكونا قد حصلا بالفعل.و فيه 
انه خروج عن ظاهر النص بغير ضروره تدعو الى ذلكك. 

قال فى المدارك:و أورد هنا اشكالءو هو ان فى بيض كل واحده من هذه بعد تحركك الفرخ مخاضا من الغنم»و هى ما من 
شأنها أن تكون حاملاءفكيف يجب فى فرخ البيضه مخاض و فى الطائر حمل؟ 


ص :70 


1-١‏ الفروع ج اص "م التهذيب ج ص ”.و الوسائل الباب ه من كفارات الصيد. 
شورع الفروع ج اص 9 الوسائل الباب ه من كفارات الصيد. 


اولى. 


و فيه اطراح للنص المتقدم.بل قيل ان فيه مخالفه للإجماع أيضا.و اما بالتخيير بين الأمرين.و هو مشكل ايضا.و الأجود اطراح 
الروايه المتضمنه لوجوب المخاض فى الفرخ»لضعفها و معارضتها بما هو أصح منها إسنادا و أظهر دلالهءو الاكتفاء بالبكر من 
الغنم المتحقق بالصغير و غايه ما يلزم من ذلك مساواه الصغير و الكبير فى الفداءءو لا محذور فيه.انتهى. 


أقول:قد عرفت من ما قدمنا ان هذا الاشكال لازم له فى ما ذهب اليه من إطلاق القول بوجوب الحمل فى فرخ بيض الحمام إذا 
تحركك و لو بالنسبه إلى المحل فى الحرمءمع ان الواجب فى الفرخ فى هذه الصوره إنما هو نصف درهم كما عرفت»فكيف 
يكون الواجب فى الفرخ الكامل نصف درهمءو فى الفرخ المتحرك فى بيضه حملءو هو ماله أربعه أشهر من أولاد الضأن؟مع 
انه لا روايه صريحه ثمه بوجوب الحمل فى الفرخ المتحركك فى الصوره المذكورهءإلا ما يدعى من إطلاق صحيحه على بن 
جعفرءو الروايه بالمخاض فى المسأله التى ذكرها موجوده.و لا يبعد فى هذا المقام ما نقله جده(قدس سره)فى المسالك حيث 
قال فى الجواب عن الاشكال المذكور:و قد أجيب أيضا بأن مبنى شرعنا على اختلاف المتماثلات و اتفاق المختلفاتءفجاز ان 
يشت فى الصغير أزيد من ما يثبت فى الكبير فى بعض الموارد.و فى بعض آخر بالعك س .و ان كان ذلكك خلاف الغالب.انتهى.و 
بالجمله فإنه متى دل النص على حكم و لا معارض له فرده بمجرد هذه الاستبعادات مشكل. 


75١:١ ص‎ 


القسم الثالث-القنفذ و الضب و اليربوع 

؛و فى قتل كل واحد منها جدى على المشهور بين أصحابنا المتأخرين(رضوان الله-تعالى-عليهم) و عن الشيخين و السيد 
المرتضى و على بن بابويه و ابن البراج و اين حمزه: 

أنهم ألحقوا بها فى وجوب الجدى ما أشبهها.و عن ابى الصلاح:ان فى الثلاثه المذكوره حملا قد فطم و رعى من الشجر. 

احتج الشيخ فى التهذيب-على ما نقله عن الشيخ المفيد من التعميم لما أشبه هذه الثلاثه- 

بما رواه فى الحسن عن مسمع -و رواه ثقه الإسلام فى الكافى-عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 


«فى اليربوع و القنفذ و الضب إذا أصابه المحرم فعليه جدىءو الجدى خير منهءو انما جعل عليه هذا لكى ينكل عن فعل غيره من 
الصيد). 


«و إنما جعل عليه هذا كى ينكل عن صيد غيره). 


قيل:و ربما يتكلف فى توجيه التعميم بأنه يجب فى الصيد المثل» و لما ثبت بهذه الروايه ان مثل هذه الثلاثه الجدى-بل هو خير 
منه- ثبت ذلكك فى ما أشبهه.و لا يخفى ما فيه من الوهن الذى لا يخفى على النبيه. 


و قال فى المداركك-بعد إيراد حسنه مسمع و وصفها بالصحه دليلا للثلاثه المذكوره-:و لم نقف لهذين القولين على مستند. 
وفى كتاب الفقه الرضوى (02: 

وفى اليربوع و القنفذ و الضب جدى 

ص :757 

)١ -١‏ التهذيب ج هص "هو الفروع ج ؟ ص 8818 و 817ءو الوسائل الباب 8 من كفارات الصيد. 


؟- 5) هذا اللفظ وارد فى الكافى فى كلا الموضعين ج 5 ص 8#" و 5417. 
7-7) ص 89 


القسم الرابع -العصفور و القنبره 


»و فى كل واحد منهما مد من طعام على المشهور. 

و استدل عليه فى التهذيب 200 

بما رواه عن صفوان بن يحيى عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام): 

«فى القنبره و العصفور و الصعوه يقتلها المحرم؟قال:عليه مد من طعام لكل واحدا. 

و الحق بها فى التذكره و المنتهى و الدروس ما أشبههاءو نسبه فى الأولين إلى أكثر علمائنا. 

و نقل عن الشيخ على بن بابويه:ان فى الطائر بجميع اقسامه دم شاه ما عدا النعامه فإن فيها جزورا. 
و نقل عن ابن الجنيد:ان فى القمرى و العصفور و ما جرى مجراهما قيمه»و فى الحرم قيمتان. 
قيل:و يدل على قول ابن بابويه 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)انه قال: 

«فى محرم ذبح طيرا:ان عليه دم شاه يهريقه»فان كان فرخا فجدى أو حمل صغير من الضأن). 


و أجاب فى المختلف عن هذه الروايه-بعد نسبه الاحتجاج بها للشيخ على بن بابويه-بان هذه الروايه عامه»و روايه صفوان 


خاصه. فتكون مقدمه.و صاحب المداركك و من يحذو حذوه قد ردوا ذلكك بان 


ص نرفرف 


-١‏ ١ج‏ ص .و الفروع ج اص "مر الوسائل الباب لا من كفارات الصيد. 
-١‏ 1) التهذيب ج ه ص 66"ءو الوسائل الباب 4 من كفارات الصيد. 


هذا الحمل جيد لو تكافاأ السندان. 


أقول:ألحق ان الشيخ على بن بابويه إنما استند فى القول المذكور الى كتاب الفقه الرضوىءالذى قد عرفت فى ما تقدم أنه يفتى 
بعباراته و لكنها فى بعض المواضع -لغرابه الحكم المذكور فيهاءو عدم الاطلاع على ما يساعدها من الاخبار-يردها المتأخرون 
بعدم وجود المستند. 


و عباره الشيخ المشار إليه فى رسالته على ما نقله فى المختلف هكذا: 


وقال على بن بابويه:و ان كان الصيد يعقوبا أو حجله أو بلبله أو عصفورا أو شيئا من الطيرءفعليكك دم شاه.و اليعقوب:الذكر من 
القبجءو الحجله:الأنثى.انتهى.و هو مضمون عباره الكتاب المذكور بتغيير لا يضر بالمعنى.و عباره الكتاب الذى عندى فى هذا 
المكان لا تخلو من نوع غلط و سقط بينءفإن النسخه كثيره الغلط جداءإلا ان العباره مأخوذه منه بلا ريب»كما عرفت فى غير 


موضع من ما تقدم. 

و بالجمله فما ذكره العلامه-من تقديم العمل بروايه صفوان و تخصيص صحيحه ابن سنان بها-جيد. 
إلا انه 

قد روى الشيخ و الكلينى عن سليمان بن خالد (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن ما فى القمرى و الدبسى و السمانى و العصفور و البلبل.قال:قيمته»فإن اصابه و هو محرم 
فقيمتان» ليس عليه فيه دم». و رواها فى التهذيب (')بطريق آخر و فيها 


ص ضف 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص *52عءو الفروع ج ؟ ص ٠4".و‏ الوسائل الباب 58 من كفارات الصيد. 
1-1 ج ص 0/١‏ 


«الزنجى»مكان«الدبسى؛و ظاهر هذه الروايه الدلاله على ما ذهب اليه ابن الجنيد. 


القسم الخامس -الجراده و القمله و الزنبور 


اشاره 
»و الكلام هنا يقع فى مواضع ثلاثه: 
الأول -الجراده 


»و فى قتلها كف من طعامءو قيل تمرهءو هو قول الشيخ فى المبسوط.و قيل بالتخيير بين الأمرين.و فى الكثير دم شاه. 
و يدل على الأول 

ما رواه الكلينى فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن محرم قتل جراده قال:كف من طعامءو ان كان كثيرا فعليه دم شاها. 

و على الثانى 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عن ابى عبد الله (عليه السلام) (5): 

«فى محرم قتل جراده؟قال:يطعم تمرهءو تمره خير من جراده). 

و ما رواه فى الصحيح عن معاويه بن وهب عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«قلت:ما تقول فى رجل قتل جراده و هو محرم؟ قال:تمره خير من جراده». 

وما رواه فى الكافى عن حريز عن من أخبره عن ابى عبد الله(عليه 


ص تحرف 


)١ -١‏ الفروع ج ا ص 97"ءو الوسائل الباب /ا من كفارات الصيد. 

1-7 التهذيب ج ه ص *9” و ".و الوسائل الباب #07 من كفارات الصيد. 

*- ” التهذيب ج ه ص ##"ءو الوسائل الباب /7* من كفارات الصيد و الراوى معاويه بن عمار كما فى الوافى با ب(صيد البحر 
للمحرم و صيد الجراد و كفارته). 


السلام) (1)«فى محرم قتل جراده؟قال:يطعم تمرهءو التمره خير من جراده). 

و جمع جمله من الأصحاب(رضى الله-تعالى-عنهم)بين الاخبار المذكوره بالتخبير»و هو الوجه فى القول الثالث. 
اما ما يدل على الشاه فى الكثير فصحيحه محمد بن مسلم المتقدمه. 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح ايضا عن محمد بن مسلم عن ابى عبد الله (عليه السلام) (")قال: 

«سألته عن محرم قتل جرادا كثيرا. 


قال:كف من طعامءو ان كان أكثر فعليه شاه). و الظاهر ان قوله:«جرادا كثيراافى الخبر وقع سهوا من قلم الشيخءو إنما السؤال عن 
جراده واحدهءو كم له(رضوان الله-تعالى-عليه)مثل ذلكك فى الأسانيد و المتونءو إلا فمعنى الخبر المذكور لا يخلو من تناف و 
اما 


ما رواه الشيخ -عن عروه الحناط عن أن عبك الله (عليه السلام) 1 
«فى رجل أصاب جراده فأكلها؟قال:عليه دم)-. 


فرده المتأخرون بضعف الاسناد و عدم القيام بمعارضه ما تقدم من الاخبار.و الشيخ حمله على الجراد الكثير بإراده الجنس و ان 
أطلق عليه لفظ التوحيد.و الأ.ظهر-كما استظهره فى الوافى-تخصيص هذا الحكم بالأكل.كما هو مورد الخبرءو الاخبار الأوله 
بالقتتلءو الدم هنا كفاره القتل و الأكل.و قد تقدم له نظائر فى غير الجراد أشرنا إليها فى ما تقدمءمن ان الأكل موجب لزياده 
الكفاره. 


ص ع3 
1-١‏ الفروع ج اص الكو الوسائل الباب ١/‏ من كفارات الصيد. 


-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 66"اءو الوسائل الباب 9 من كفارات الصيد. 
*- ") التهذيب ج ه ص #*"اءو الوسائل الباب لا من كفارات الصيد. 


قال العلامه فى المختلف:و نقل ابن إدريس عن على بن بابويه: 


وان أكلت جراده فعليك دم شاه.و الذى وصل إلينا من كلام ابن بابويه فى رسالته:و ان قتلت جراده تصدقت بتمرهءو التمره خير 
من جرادهءفإن كان الجراد كثيرا ذبيحت شاهء»و ان أكلت منه فعليك دم شاه.و هذا اللفظ ليس صريحا فى الواحده.انتهى. 


أقول:ان عباره الرساله المذكوره لا تحضرنى الآنء.و الذى فى كتاب الفقه الرضوى-الذى قد ظهر لكك من ما قدمنا ذكره فى غير 
موضع ان الرساله المذكوره إنما أخذت منه-إنما يساعد ما ذكره ابن إدريس» 


«فان قتلت جراده تصدقت بتمرهءو التمره خير من جراده»و ان كان الجراد كثيرا ذيحت شام ثم قال:وان أكلت جراده واحده 
فعليكك دم شاه). و ظاهره(عليه السلام)الفرق بين القتل والقتل والأكلءو ان م6 الشاه كفاره القتل و الأكلءكما تعدم فئ روابه 
الحناط. 


ثم انه ينبغى ان يعلم انه لو لم يمكن التحرز من قتل الجراد فلا كفاره فى قتله.و قد تقدم ما يدل عليه فى صدر المقصد. 
الثانى -فى القمله 

أيضا كف من طعامءو يدل على ذلكك 

ما رواه الشيخ فى الحسن عن الحسين بن ابى العلاء عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) 2")قال: 


«المحرم لا ينزع القمله من جسده و لا من ثوبه متعمداءو ان قتل شيئا من ذلكك خطأ فليطعم مكانها طعاماء قبضه بيده). 


ص 8 


.59 ص‎ 0١-١ 


-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 6و الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


و مارواه الكلينى عن الحسين بن ابى العلاء (١)قال:‏ 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):لا- يرمى المحرم القمله من ثوبه و لا-من جسده متعمداءفان فعل شيئا من ذلكك فليطعم مكانها 
طعاما.قلت: 


كم؟قال: كفا واحدا). 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عن حماد بن عيسى ("قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يبين القمله عن جسده فيلقيها. 

قال :يطعم مكانها طعاما). 

وعن محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (#اقال: 

«سألته عن المحرم ينزع القمله عن جسده فيلقيها.قال: 

يطعم مكانها طعاما). 

و عن ابن مسكان عن الحلبى (5)قال: 

«حككت رأسى و انا محرم فوقعت منه قملاتءفأردت ردهن فنهانىءو قال:تصدق بكف من طعام). 
وقد ورد بإزاء هذه الاخبار ما ظاهره المنافاه»و منه 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (شاقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):ما تقول فى محرم قتل قمله؟قال:لا شىء فى القمله و لا ينبغى ان يتعمد قتلهاا. 


ص ع 


)١ -١‏ الفروع ج ع ص 67”"اءو الوسائل الباب 18 من تروكك الإحرام. 

-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 68"ءو الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
*- ) التهذيب ج ه ص ع”ءو الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
ع- ©) التهذيب ج ه ص /"”"اءو الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
ه- 0) التهذيب ج ه ص “/””"اءو الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


ومارواه الشيخ و الصدوق عنه ايضا 00)قال: 


يحكك المحرم؟ قال:بأظافيره ما لم يدمءو لا يقطع الشعر). و فى نسخه:«و لا يعوداأى إلى مثل هذا الفعل.و على ما نقلناه فالمراد 
انه لا يعيدها الى موضعها بعد سقوطها. 


وما رواه فى الكافى عن ابى الجارود (5)قال: 


«قلت لأجبى عبد الله (عليه السلام):حككت رأسى و انا محرم فوقعت قمله؟قال:لا بأس قلت:اى شىء تجعل على فيها؟قال:و ما 
اجعل عليكك فى قمله؟ ليس عليكك فيها شىءا. 


و ما رواه فى التهذيب عن مره مولى خالد ()قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يلقى القمله.فقال:(عليه السلام):ألقوها أبعدها الله غير محموده و لا مفقوده). 
وما رواه فى الكافى عن ابى الجارود (5)قال: 

«سأل رجل أبا جعفر (عليه السلام)عن رجل قتل قمله و هو محرم.قال:بئس ما صنع. 

قال:فما فداؤها؟قال:لا فداء لها). 

و أجاب الشيخ عن هذه الاخبار بالحمل على الرخصه أولاءثم على 

ص :7594 

)١ -١‏ التهذيب ج هص /””.و الفقيه ج ١‏ ص 749 1ءو الوسائل الباب ١0‏ من بقيه كفارات الإحرام. 

؟- )١‏ الفروع ج ‏ ص #8 ".و الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


*- ©) الفروع ج اص 27 "دو الوسائل الباب 78 من تروكك الإحرام و الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


من يتأذى بها فيقتل و يكفر.قال:و قوله:«لا شىء عليه) يعنى: 
من العقاب.أو لا شىء معين.و اقتصر فى الاستبصار على الأخير. 
و جمله من متأخرى المتأخرين قد جمعوا بين الاخبار هنا بالاستحباب. 


والذى يقرب عندى هو حمل الروايات الأخيره على التفيهءفإنه مذهب جمله من العامهءو نقل ذلكك فى المنتهى و التذكره عن 


مالك فى إحدى الروايتين (١)و‏ سعيد بن جبير و طاوس وابى ثور وابن المنذر. 


وعن أصحاب الرأى و عن مالكك فى إحدى الروايتين:انه يتصدق بمهما أمكن من قليل أو كثير.و لم ينقل القول بكف من 
طعام-كما هو المروى فى الروايات الأول-إلا عن عطاء خاصه (1). 


والسيد السند فى المداركك-بعد ان نقل عباره المصنف المشتمله على كف من طعام-قال:و استدل عليه فى التهذيب بما رواه 
عن حماد ابن عيسى.ثم ساق الروايه المتقدمه.ثم قال:و عن محمد بن مسلم.ثم ساق الروايه كما قدمناه»ثم طعن فيهما بان فى 
طريقهما عبد الرحمن و هو مشتركك بين جماعه:منهم:عبد الرحمن ابن سيابه»و هو مجهول.ثم ذكر صحيحه معاويه بن عمار 
الداله على انه لا شىء فى القمله»ثم نقل جمع الشيخ الذى نقلناه ورده بأنه حمل بعيد»مع انه لا ضروره تلجيئ إليه»لإمكان حمل 


ص :560 


)١- ١‏ الروايتان عن احمدءو اللفظ:انه يتتصدق بمهما كان من قليل أو كثير.و اما مالكك فالمنقول عنه انه يتصدق بحفنه من 
طعام.ارجع الى المنتهى ج ١‏ ص 798 و 7٠٠و‏ التذكره البحث الثالث عشر من محرمات الإحرامءو المغنى ج اص 784 و ع 
طبع مطبعه العاصمه. 

7- 1) المغنى ج اص 784 و 07؟ طبع مطبعه العاصمه. 


ما تضمن الكفاره على الاستحباب. 


أقول:فيه(أولا):ان ما ذكره من الطعن فى الخبرين الأولين ليس فى محلهءفإنه لا يخفى على الممارس ان عبد الرحمن هنا هو ابن 
ابى نجران»كما قطع به المحقق الشيخ حسن فى المنتقى»فإن روايه موسى بن القاسم عنه و روايته هو عن حماد بن عيسى أكثر 
من ان تحصى فى الأسانيدءبل قد اعترف به هو نفسه(قدس سره)فى مسأله من زاد فى طوافه على السبعه سهواءفقال بعد نقل 
صحيحه زراره الوارده فى المسأله (0):و لا يقدح فى صحه هذه الروايه اشتمال سندها على عبد الرحمن و هو مشتركءلوقوع 


التصريح فى هذا السند بعينه فى عده روايات بأنه ابن ابى نجران.انتهى. 


و للمحقق المذكور فى كتاب المنتقى هنا كلاسم فى المقام لا بأس بنقله»سيما مع ما تضمنه من الدلاله على ما قلناه»فإنه نظم 
الخبرين فى الصحيحءو نبه على سهو وقع للشيخ فى روايه محمد بن مسلم )قال (قدس سره)بعد ذكر صحيحه حماد عن موسى 
بن القاسم عن عبد الرحمن عن حماد بن عيسى.الى آخر الخبرءثم قال:و عنه عن ابى جعفر عن عبد الرحمن عن العلاءء عن 
محمد بن مسلم.الى آخرهءثم قال(قدس سره):كذا أورد الشيخ هذا الحديث فى الكتابين»و ظاهر عدم انتظام طريقه مع الروايه 
عن موسى بن القاسمءلا-ن المعهود من إطلااق (أبى جعفر)ان يراد به احمد بن محمد بن عيسىءو هو يروى عن موسى بن 
القاسم.لا ان موسى يروى عنهءو لو اتفق فى إيراد الشيخ له ان يتقدمه طريق عن سعد بن عبد الله كما اتفق هنا لتعين 


50١:١ ص‎ 


./ الوسائل الباب ع" من الطواف رقم‎ )١ -١ 
6 ص‎ 075 


رجوع ضميراعنه)إليهءفإن روايه سعد عنه بهذه الصوره كثيره و الشيخ ما زال يقع له هذا السهوءفيرتكب فى إيراده للطرق إرجاع 
الضمير الى ما هو فى غايه البعد عن محله مع إيهامه فى ظاهر الحال خلاف ذلككءو قد نبهنا على جمله منه فى ما سلف.و على 
كل حال فالظاهر فى هذا الطريق انه من روايات سعد بن عبد اللههو ما ندرى بأى تقريب وقع فى هذا الموضعءفان ببنه و بين 
الروايه عن سعد فى الكتابين مسافه بعيده لا يتصور معها توهم الربط بوجه.و يحتمل -على بعد-ان يكون الغلط بذكر(ابى 
جعفر)فى الطريق و انه زياده من سهو القلمءو الإسناد كالذى قبله عن عبد الرحمن.و حيث ان الصحه متحققه على كل حال 
فالأمر سهل.انتهى. 


و(ثانيا):ما قدمناه فى غير مقام من ما فى الجمع بين الاخبار بالحمل على الاستحباب من الوهن و عدم الدليل عليه من سنه و لا 
كتات. 


الثالث -فى الزنبور 


؛و قد اختلف الأصحاب فى كفاره قتل الزنبور عمداءفعن الشيخ فى النهايه:من قتل زنبورا أو زنابير خطأ لم يكن عليه شىءءو ان 
قتله عمدا فليتصدق بشىء.و قال فى المبسوط: 


يجوز للمحرم قتل الزنابير.و قال الشيخ المفيد:و من قتل زنبورا تصدق بتمره»و من قتل زنابير كثيره تصدق بمد من طعام أو مد 


بابويه 


ص :707 


وقال سلار:و من قتل زنبورا تصدق بتمره»فإن كثر تصدق بمد من تمر.و قال أبو الصلاح:و فى قتل الزنبور كف من طعامءو ان 
قتل زنابير فصاعءو فى قتل الكثير دم شاه. 


والذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بذلكك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن محرم قتل زنبورا.قال:ان كان خطأ فلا شىء عليه»و ان كان متعمدا يطعم شيئا من الطعام). 
و عن صفوان فى الصحيح عن يحيى الأزرق (")قال: 


«سألت أباعبداله وأبا الحسن (عليهما السلام)عن محرم قتل زنبورا.فقالانان كان خطأً فليس عليه 
شىء.قال:قلت:فالعمد؟قالا:يطعم شيئا من طعام). 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«سألته عن محرم قتل زنبورا. 

قال:ان كان خطأ فليس عليه شىء.قلت:لا بل متعمدا؟قال: 

يطعم شيئا من طعام.قلت:انه أرادنى؟قال:ان أرادك فاقتله)». 

ص :707 

.188 و‎ ١817 التهذيب ج هش ص #8"ءو الوسائل الباب 8 من كفارات الصيد و لفظ الحديث هو الذى تقدم ص‎ )١ -١ 


سورع التهذيب ج ص معو الوسائل الباب 8 من كفارات الصيد. 
'- ”07 الفروع ج اص ”.و الوسائل الباب ١‏ من تروكك الإحرام؛ و الباب من كفارات الصيد. 


و فى كتاب الفقه الرضوى :)١(‏ 

«و ان قتلت زنبورا تصدقت بكف من طعام). 

و هذه الاخبار كلها قد اشتركت فى ان الواجب مع العمد شىء من طعام كما فى الاخبار الثلاثه الأولى»أو كف من طعام كما فى 
الأخيرءو مورد الجميع الزنبور الواحدءو اما المتعدده فلا تعرض لها فى شىء من الاخبار المذكوره.و بذلكك يظهر لكك ما فى هذه 
الأقوال على كثرتها من الاختلاف. 

[تنبيهات] 

اشاره 

و ينبغى التنبيه هنا على مسائل تتعلق بالمقام و تنتظم فى سلكك هذا النظام: 

الاولى [جزاء إصابه المحرم ما لا تقدير لفديته] 

-قد صرح الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)بان ما لا تقدير لفديته فإنه يجب مع قتله قيمتهءو كذا البيوض.و ظاهرهم الاتفاق 
عليه.و علل بتحقق الضمان مع عدم تقدير للمضمون شرعاء فيرجع الى القيمه كغيره. 

ويدل على ذلك 

صحيحه سليمان بن خالد (؟7)قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):فى الظبى شاهءو فى البقره بقره»و فى الحمار بدنه»و فى النعامه بدنه»و فى ما سوى ذلكك قيمته). 


و نقل عن الشيخ انه قال:فى البط و الإوز و الكركى شاه.و نسبه المحقق فى الشرائع إلى التحكم.حيث انه لا مستند له.و الاوز 
بكسر الهمزه وفتح الواو و تشديد الزاى.البط»واحدته اوزهءو الجمع اوزون بالواو و النون»و فى لغه:وزءالواحده وزه»مثل تمرو 


مره 


ص شرن 
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كذا فى كتاب مجمع البحرين.و قال فى المصباح المنير:و حكى فى الجمع(اوزون)و هو شاذ.و على هذا فيكون العطف فى كلام 
الشيخ من قبيل عطف المرادف. 


وقد تقدم النقل عن الشيخ على بن بابويه انه ذهب الى وجوب الشاه فى الطير بأنواعه ما عدا النعامه»و عليه تدل صحيحه عبد الله 
بن سنان المتقدمه و عباره كتاب الفقه الرضوى (1)التى منها أخذ الشيخ المذكور عبارته و على هذا يتجه القول بوجوب الشاه 
فى الطير مطلقا ما لم يقم الدليل على خلافه.و به يندفع عن الشيخ ما أورده عليه المحقق.إلا ان تخصيصه بهذه الثلاثه لا يظهر له 
وجه.و لعل التحكم باعتبار ذلكك. 


ثم انه على تقدير وجوب الشاهءفلو تعذرت رجع الى ما يقوم مقامها من إطعام عشره مساكينءثم مع عدم الإمكان الصيام ثلاثه 
أيام»لما تقدم من الاخبار الداله على ان من وجبت عليه شاه فلم يجد فليطعم عشره مساكينءفمن لم يجد فصيام ثلاثه أيام (5). 


الثانيه [هل تجب المماثله فى الفداء من جميع الجهات؟] 


-إذا قتل صيدا معيبا كالمكسور و الأعور-مثلا-فداه بصحيحءو لو فداه بمثله جاز ايضا.و كذا لو كان أنثى فداه بالذكر و 
بالأنقيةو كذا بالعكس بو ريما قبل بوجوب الفداء بالمحائل رعاية للممائلة المفهومه من الآبه [#او فيه أن الممائله لا تبر أن 
تكون من جميع الجهاتءو إطلاق الروايات يقتضى التتميم.و مقتضى كلام العلامه فى المنتهى و التذكره ان إجزاء الأنثى فى 
الذكر لا خلاف فيه.لأنها أطيب لحما و أرطب و إنما الخلاف فى العكس.و بالجمله فالأظهر الإجزاء مطلقاءإذ الظاهر من 


ص :00؟ 
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.١١و‎ ٠١و28 الوسائل الباب ؟ من كفارات الصيد رقم "او‎ )7-١ 
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المماثله المماثله فى الخلقه لا فى جميع الصفات. 


قالوا:و لو قتل ما خضا ضمنها بما خض مثلها لالآيه (1)و لو تعذر قوم الجزاء ما خضا.و لو فداها بغير ما خض قال فى التذكره:فى 
الاجزاء نظر.من حيث عدم المماثله»و من حيث ان هذه الصفه لا تزيد فى لحمهاءبل قد تنقصه غالباءفلا يشترط وجود مثلها فى 
الجزاءكالعيب و اللون.نعم لو كان الغرض إخراج القيمه لتعذر الماخض كما تقدم لم يجز إلا تقويم الماخض ءلأنها أعلى فى 
الغالب و باختلاف القيمه يختلف المخرج. 


قالوانو لو أصاب صيدا حاملا فألقت جنيناءفان خرج حيا و ماتا معا لزمه فداؤهما معاءفيفدى الأم بمثلها و الصغير بصغيرء و ان 
عاشا و لم يحصل عيب فلا شىءءعملا بالأصلءو ان حصل ضمنه بأرشهءو لو مات أحدهما دون الآخر ضمن التالف خاصهءو ان 


خرج ميتا ضمن الأرشءو هو ما بين قيمتها حاملا و مجهضا. 

الثالثه [حكم تعذر الجزاء] 

-لو تعذر الجزاء فى ما يجب فيه الجزاء وجبت قيمته وقت الإ-خراجءو ما لا تقدير لقيمته وقت الإتلا.ف.و الوجه فى ذلكك ان 
الواجك في الأول هو الجزاء بالمثلءو إنما ينتقل الحكم إلى القيمه عند تعذر المثلءفيلزم اعتبار القيمه وقت الإخراج و تعذر 


المثل» كما فى سائر المثليات.و اما الثانى فان الواجب ابتداء انما هو القيمه و هى تثبت فى الذمه عند الجنايه»و حينئذ فيعتبر قدرها 
فى ذلك الوقت. 


الرابعه [مورد الرجوع إلى الحكمين] 


-قال العلا-مه فى التذكره:البحث الثالث فى ما لا نص فيه(مسأله):ما لا مثل له من الصيدءو لا تقدير شرعى فيه يرجع الى قول 
عدلين يقومانه»و تجب عليه القيمه التى يقدرانها فيه 


ص ا 


.40 سوره المائدهءالآيه‎ )١ -١ 


و يشترط فى الحكمين العداله إجماعاءللآيه (١)و‏ لا بد أن يكونا اثنين فما زاد.للآيه (5)و لو كان القاتل أحدهما جازءو به قال 
الشافعى و احمد و إسحاق و ابن المنذر (لالقوله(تعالى) يَحْكمُ به ك1 عَدُلٍ مِنْكمْ (عاو القاتل مع غيره ذوا عدل مناءفيكون 
مقبولا.الى ان قال:و لو قيل-:ان كان القتل عمدا عدوانا لم يجز حكمه.لفسقه و إلا جاز-كان وجهاءانتهى. 


وقال فى كتاب المنتهى:المطلب الثالث فى ما لا نص فيهءقد بينا فى ما تقدم مقادير كفارات الصيد فى ما له تقدير شرعى قدره 
النبى(صلى الله عليه و آله)و الأئمه(عليهم السلام).اما ما لا مثل له و لا تقدير شرعى فيه»فا نه يرجع فيه الى عدلين يقومانه» و تجب 
عليه القيمه التى يقدرانها.ثم ساق الكلام على نحو كلامه فى التذكره. 


أقول:لا يخفى انه قد وردت الاخبار عنهم(عليهم السلام)فى تفسير هذه الآيه (2)بما يدل على ان المراد بذى العدل فى الآيه إنما 
هو النبى(صلى الله عليه و آله)و الامام(عليه السلام)القائم مقامه من بعدهءو إن الالف فى الآيه من ما أخطأت به الكتاب: 


فروى الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر 


ص :701 
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ه- 0) سوره المائدهءالآيه 40. 


(عليه السلام) (١)«فى‏ قول الله(عز و جل) يَحْكمٌ به دا عَذْلٍ مِنْكمْ (0: 


فالعدل رسول الله(صلى الله عليه و آله)و الامام(عليه السلام) من بعده يحكم به و هو ذو عدلءفإذا علمت ما حكم به رسول الله 
(صلى الله عليه و آله)و الامام(عليه السلام)فحسبكك و لا تسأل عنها. 


و روى فى الكافى فى الصحيح عن إبراهيم بن عمر اليمانى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«سألته عن قول الله(عز و جل): 

دلا عَدْلٍ مِنْكُمْ 

ف 

قال:العدل رسول الله(صلى الله عليه و آله)و الامام (عليه السلام)من بعده.ثم قال:هذا من ما أخطأت به الكتاب). 
وفى الموثق عن زراره (شاقال: 


«سألت أبا جعفر(عليه السلام) عن قول الله(عز و جل) يَحَكمٌ بهِ 5 عَِدْلٍ مِْكُمْ (غاقال:العدل رسول الله(صلى الله عليه و آله)و 
الامام(عليه السلام)من بعده ثم قال:هذا من ما أخطأت به الكتاب). 


«تلوت عند ابى عبد الله(عليه السلام) ذا عَدْلٍ مِنْكمْ (8)فقال:ذو عدل منكم.هذا من ما أخطأت فيه الكتاب». 


ص رون 


)١ -١‏ التهذيب ج ء ص ١١"اءو‏ الوسائل الباب من صفات القاضى و ما يقضى به. 
؟- 7) سوره المائدهءالآيه 40. 

“- ”) الفروع ج “ص 98" باب النوادر من الصيد من كتاب الحج. 

ع) سوره المائدهءالآيه 40. 

ه- ه) الفروع ج “ص 917" باب النوادر من الصيد من كتاب الحج. 

ع- 2) سوره المائدهءالآيه 40. 

- /) روضه الكافى ص الطبع الحديث. 


8-4) سوره المائدهءالآيه 40. 


وفى تفسير العياشى (١):و‏ فى روايه حريز عن زراره قال: 

الامام (عليه السلام)من بعده.ثم قال:و هذا من ما أخطأت به الكتاب). 

افى قل للازدالى) شك و 15 ذل ولكو إقلا رسو براة واسد ايع : 

و هذه الاخبار-كما ترى-مع صحتها و تعددها صريحه الدلاله واضحه المقاله فى ان ما ذكر فى الآيه من التثنيه انما وقع غلطا من 
الكتاب و انما هو مفردءو ان المراد بذلك العدل إنما هو رسول اللهء(صلى الله عليه و آله)و الامام(عليه السلام)من بعده.و هو 
يرجع الى ما ورد من النصوص فى تلكك المواضع. 

و به يظهر ان ما ذكروه(نور الله-تعالى-مراقدهم)-من الرجوع فى ما لا نص فيه الى قول عدلين من عدول المسلمين بناء على 
ظاهر الآيه- محل إشكالء.فإنه و ان كان ظاهر الآيه ذلككءإلا انه مع ورود هذه النصوص الصحيحه فى تفسير العدل بالنبى(صلى 
اللّه عليه و آله)و الامام (عليه السلام)من بعده خاصه.ءو ان زياده الالف الموهمه للتثنيه إنما وقع غلطاءفلا مجال للعدول عنها.و لعل 
العذر لهم(نور الله مراقدهم)انهم لم يقفوا على الاخبار المذكوره و لم يراجعوهاءو إلا 


ص :50 


١-1)ج‏ اص 7# 6م 
9- 7) سوره المائدهءالآيه 40. 


*- ") تفسير العياشى ج ١‏ ص 68". 
ع- ع) سوره المائدهءالآيه 40. 


اللترو هنا يل ارقو قله اسييم امم كترنه انو جلها و عراسو اميه لأ ركد نه اريك 
نعم 


«و اما قولكم:انى الو ل ا جر لا وات و ا ال 
حك الفاستعالى بالزيجال فى طائر فقدال ؤرعق كله ونكع فتفقدا فعراة قل كَل مَِ العم يكم به دا عَدُلٍ منْكمْ (؟)قدماء 
المسلمين أعظم من 6 طائر.الحديث). 


و يمكن الجواب عن الخبر المذكور-مع عدم نهوضه بالمعارضه لما تقدم-بان كلامه(عليه السلام)خرج مخرج المجاراه و الإلزام 
للقوم بما يعتقدونه من ظاهر الآيه.فإنه لريب فى دلالتها بحسب ظاهرها على ذلككءكما ذكره أصحابنا هنا.و سلوكك هذا الباب 
مع الخصوم فى مقام المجادله شائع فى الكلام. 


و بالجمله فان الواجب بمقتضى ما ذ كرناه هو الوقوف على النصوص الوارده فى كل جزئى جزئى من افراد الصيد ان وجدت.و 
إلا فالوقوف على ساحل الاحتياط»كما هو المروى عنهم (عليهم السلام)فى جميع الأحكام. 


البحث الثالث فى موجبات الضمان 

اشاره 

و هى ثلاثه:مباشره الإتلاف.و اليدءو التسبيبءفالكلام فى هذا البحث 
ص ::72 


)١-١‏ ج 01١‏ ص08؟ الطبع الحديث. 
؟- 7) سوره المائدهءالآيه 40. 


يقع فى مقامات ثلاثه: 

[المقام] الأول-مباشره الإنلاف 
اشاره 

»و فيه مسائل 

الأولى [جزاء أكل الصيد بعد قتله] 


-اختلف الأصحاب (رضوان الله-تعالى-عليهم)فى ما لو قتل الصيد و اكله.فقيل:ان قتله موجب لفديتهءو اكله موجب لفداء 
آخر.و قيل:انه يفدى ما قتله و يضمن قيمه ما أكل.و الأول قول الشيخ فى النهايه و المبسوط و جمع من الأصحاب:منهم:العلامه 
فى التذكره و المنتهى و المختلف. و الثانى قول الشيخ فى الخلاف.و المحقق فى الشرائعءو العلامه فى الإرشاد و جمله من كتبه. 


احتج العلامه فى المختلف على ما اختاره من القول الأول 
بما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن قوم اشتروا ظبياءف أكلوا منه جميعا و هم حرم, ما عليهم؟فقال:على كل من أكل منه فداء صيد.على كل انسان منهم 
على حدته فداء صيد كامل). 


و روايه يوسف الطاطرى (")قال: 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):صيد اكله قوم محرمون؟قال:عليهم شاهءو ليس على الذى ذبحه إلا شاه). 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك عن المختلف:و هو احتجاج ضعيفء إذ ليس فى الروايتين دلاله على تعدد الفداء بوجهءبل و لا 
على ترتب الكفاره على الأكل على وجه العموم»لاختصاص مورد الاولى بمن اشترى الصيد 


58١: ص‎ 


1-١‏ التهذيب ج ص ادكو الوسائل الباب 1/8 من كفارات الصيد. 
3 ") الفروع ج اص "١‏ التهذيب ج ص "مر الوسائل الباب 1/8 من كفارات الصيد. 


و اكلهءو ظهور الثانيه فى مغايره الآكل للذابح.انتهى. 

أقول:الأظهر الاسعدلال على القول الْمذ كوو 

بما رواه الشيخ فى الصحيح عن أبى أحمد-يعنى:محمد بن ابى عمير-عن من ذكره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 
«قلت له:المحرم يصيب الصيد فيفديهءأ يطعمه أو يطرحه؟قال:إذا يكون عليه فداء آخر. 


قلت:فما يصنع به؟قال:يدفنه». فإنها تدل بظاهرها على انه بالأكل منه بعد الفديه تجب عليه فديه أخرىءو كذا لو أطعمه غيره.إلا 
انه قد تقدم ان هذه الروايه معارضه بجمله من الاخبار الصحيحه الصريحه الداله على ان ما صاده المحرم يجوز أكل المحل 


و ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك اختيار القول الأول» لصحيحه على بن جعفر المذكوره»حيث قال بعد عباره المصنف 
المشتمله على القولين المتقدمين:مستند الأول الروايه الصحيحه عن الكاظم (عليه السلام)و يتحقق الأكل بمسماهءو عليه العمل.و 
القول الذى استوجهه المصنف للشيخ(رحمه الله)عملا بأصاله البراءه» و حملا للخبر على الاستحبابء أو على بلوغ قيمه المأكول 
شاه.و لا يخفى ما فيه.انتهى. 

أقول:الظاهر ان التقريب فى الصحيحه المذكوره الموجب لاستدلال هؤلاء الاعلام(رضوان الله-تعالى-عليهم)بها هو ان الواجب 
من الفداء فى الظبى-كما تقدم-شاهءو الواجب بمقتضى ذلكك اشتراكهم 


ص 7 


)١ -١‏ التهذيب ج ص "ىو الوسائل الباب ٠‏ من تروكك الإحرام. و الباب هه من كفارات الصيد. 


جميعا فى شاه واحدهءو حيث انه(عليه السلام) أوجب على كل من الآكلين شاه فى هذا الخبر»علم ان هذه الشاه غير الشاه الواجبه 
فى قتله المتقدم التنبيه عليهاءفإنه قد صرح فى الخبر بان على كل من أكل منه فداء صيدءفهذه الشاه إنما هى من حيث الأكل 
خاصهءفهى غير شاه القتل المعلوم وجوبها بالأدله المتقدمه فى المسأله.و بالجمله فإن قتل الصيد حرام له موجب يلزم بهءو اكله 
كذلككءو الأصل عدم التداخل فيجب الأمران.و اشتمال الروايه على شراء الصيد لا ينافى ذلكك. لأنهم ان كانوا قد شروه حيا و 
ذبحوهءفان الواجب عليهم كفاره لذبحه و اخرى لأكلهءو ان كانوا شروه مذبوحا كان عليهم جزاء الأكل.و اما الذابح فإنه يبنى 
على ما تقدم من كون الذابح ممن تجب عليه الكفاره فتجب أم لا فلاو اما الروايه الثانيه فينبغى حمل الشاه فى قوله(عليه 
السلام):«عليهم شاهابمعنى على كل واحد منهم شاهءفإنه لا خلاف فى انهم مع الاشتراك فى الأكل يجب الفداء الكامل على 
كل منهم»كما ستأتيك الاخبار به فى المقام ان شاء الله (تعالى).و قوله:«ليس على الذابح إلا شاه)يعنى:من حيث الذبح 


خاصهءفإنه ليس عليه إلا شاه.و من هذا يظهر الوجه فى صحه الاستدلال بالروايتين المذكورتين. 


و اما ما ذكره فى المداركك-من عدم دلاله الروايه الأولى على العموم لاختصاص مورد الروايه بمن اشترى الصيد و اكله-ففيه ان 
خصوص السؤال لا يوجب تخصيص الجواب كما قرروه فى محله.و بالجمله فالظاهر ان المناقشه المذكوره هنا لا تخلو من 


واما القول الثانى فلم أقف على من تعرض لنقل دليل عليه حتى ممن صار اليهءقال فى المدارككث:و القول بوجوب فداء القتل و 
ضمان قيمه المأكول 


ص خرضنر 


للشيخ فى الخلا-شءو المصنفءو العلا-مه فى جمله من كتبهءو لم نقف لهم فى ضمان القيمه على دليل يعتد به.و لولا تخيل 
الإجماع على ثبوت أحد الأمرين لأمكن القول بالاكتفاء بفداء القتل»تمسكا بمقتضى الأصل.و تؤيده 


صحيحه أبان بن تغلب )١(‏ 
«انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام)عن محرمين أصابوا أفراخ نعام»فذبحوها و أكلوها. 


فقال:عليهم مكان كل فرخ أصابوه و أكلوه بدنه). حيث أطلق الاكتفاء بالبدنه»و لو تعدد الفداء أو وجبت القيمه مع فداء القتل 


لوجب ذكره فى مقام البيان.انتهى. 
أقول: 
صحيحه أبان المذكوره قد رواها فى من لا يحضره الفقيه (5)فى الصحيح هكذا:عن ابى عبد الله(عليه السلام) 


«فى قوم حجاج محرمين, أصابوا أفراخ نعامءفأكلوا جميعا.قال:عليهم مكان كل فرخ أكلوه بدنه»يشتركون فيها جميعا فيشترونها 
على عدد الفراخ و على عدد الرجال). 


و رواه الشيخ فى التهذيب (7)بسند فيه اللؤلؤى عن ابان مثله»و زاد: 
«قلت:فان منهم من لا يقدر على شىء؟قال:يقوم بحساب ما يصيبه من البدن»و يصوم لكل بدنه ثمانيه عشر يوما». 
وهى أظهر فى لزوم الفداء لكل منهم بالبدنه»فلو كان ثمه شىء آخر غيرها من قيمه أو فداء آخر لذكره(عليه السلام). 


ثم أقول:ما ذكره(قدس سره)قد تقدمه فيه شيخنا المحقق الأردبيلى فى شرح الإرشاد.حيث قال-بعد نقل الخلاف فى ما يترتب 
على الأكل من الفداء كاملا أو قيمه ما اكله-ما لفظه:و يحتمل عدم شىء أصلاءلعدم ثبوت ضمان مثله.و لأنه قد ضمنه بالقتل 
فكأنه 


ص ع 
0١-١‏ الوسائل الباب "و6 من كفارات الصيد. 


7- اج 7 ص 1 
و3 اج وص ”507. 


صار ملكه مثل مال الغيرءفلا يضمن بالأكل منه مره أخرى.نعم لما كان أكل الصيد حراما حصل الإثم بذلكك.إلا انه نقل إجماع 
علمائنا على وجوب التعدد فى المنتهىءقال:إذا ذبح الصيد ثم اكله ضمنه للقتل و وجب عليه ضمان آخر للأكلءقاله علماؤنا.و 
هو ظاهر فى تعدد الفداء.و قد عرفت عدم الإجماع على ذلكك.لاختياره قيمه ما أكل هناءو عدم دلاله الأخبار على وجوب التعدد 
حين الأكل و الذبح معا و حال الاجتماع ايضاءفلا يبعد التداخل و عدم لزوم غير شىء واحد كما هو ظاهر صحيحه على بن 
جعفر المذكوره.و يؤيده ما فى صحيحه أبان بن تغلب«فى المشتركين فى ذبح الفرخ و اكله بدنه مكان أكلهم و ذبحهماو 


ستجىء فى شرح قوله:و يضمن.الى آخره.انتهى. 


و تحقيق الكلا-م فى هذا المقام على ما يستفاد من اخبارهم(عليهم السلام)ان يقال:ان الواجب بالأكل من ما حرم للمحرم أكله 
كائنا ما كان شاهءثم ان كان فى ذلكك المأكول موجب لفداء آخر وجب ان حصل منهءو إلا فلا. 


و من الاخبار الوارده فى المقام 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره 2للاقال: 


«سمعت أبا جعفر(عليه السلام)يقول:من نتف إبطه.الى ان قال:أو أكل طعاما لا ينبغى له اكله و هو محرمءففعل ذلكك ناسيا أو 
جاهلا فليس عليه شىءءو من فعله متعمدا فعليه دم شاه). 


و ما رواه عن ابى عبيده فى الصحيح ("')قال: 
«سألت أبا جعفر 


ص :3 


)١ -١‏ التهذيب ج هص ؤء” و ٠اثاءو‏ الوسائل الباب 8 و ٠١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
1-7) التهذيب ج ه ص 88" و 8هاءو الوسائل الباب 7 من كفارات الصيد. 


(عليه السلام)عن رجل محل اشترى لمحرم بيض نعام فأكله المحرم فما على الذى أكله؟فقال:على الذى اشتراه فداء لكل بيضه 
درهم و على المحرم لكل بيضه شاه). و روى نحوه فى الصحيح ايضا بتفاوت لا يضر بالمعنى .)١(‏ 


«و إذا أصاب المحرم بيض نعام ذبح عن كل بيضه شاه بقدر عدد البيض». و المراد بالإصابه هنا الأكلءلأن فى الكسر بكاره من 
الإبل ان تحركك الفرخ فيهاءأو الإرسال ان لم يكن»كما تقدم فى المسأله. 

ومارواه الشيخ عن الحارث بن المغيره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (“"اقال: 

«سثل عن رجل أكل بيض حمام الحرم و هو محرم.قال:عليه لكل بيضه دمءو عليه ثمنها سدس أو ربع الدرهم (الوهم من صالح) 
(عاثم قال:«ان الدماء لزمته لأكله و هو محرم, و ان الجزاء لزمه لأخذه بيض حمام الحرم). 

وما رواه فى الفقيه و التهذيب عن ابى بصير (شاقال: 

سالك 


ص 8 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص #ععءو الفروع ج * ص 88"ءو الوسائل الباب 5 و لاه من كفارات الصيدءو الوافى باب(كفاره ما 
أصاب المحرم من الطير و البيض). 

؟--؟) ص "7307. 

*- ”) الفروع ج ‏ ص 98"ءو الوسائل الباب ٠١‏ و 55 من كفارات الصيد. 

؟- ؟) وهو صالح بن عقبه الذى يروى الحديث عن الحارث بن المغيره. 

- ه) الفقيه ج ١‏ ص 77"8ءو التهذيب ج هص ١8”ءو‏ الفروع ج ‏ ص 97و الوسائل الباب 18 من كفارات الصيد. 


أبا عبد الله(عليه السلام)عن قوم محرمين»اشتروا صيدا فاشتركوا فيه»فقالت رفيقه لهم:اجعلوا لى فيه بدرهم.فجعلوا لها.فقال: 


على كل انسان منهم شاه)». و من الظاهر ان الشاه إنما هى من حيث الأكل كما هو الظاهر من سياق الخبرءلا بمجرد الشراء كما لا 


وما رواه فى الكافى و التهذيب عن يزيد بن عبد الملكك عن ابى عبد الله (عليه السلام) :)١(‏ 

«فى رجل محرم مر و هو فى الحرمءفخذ عنق ظبيه فاحتلبها و شرب من لبنها.قال:عليه دم و جزاؤه فى الحرم ثمن اللبن». 
و اما بالنسبه إلى المشتركين فى أكل الصيد فقد تقدم 

فى صحيحه على بن جعفر ل5) 

«ان على كل واحد فداء كاملا). 

وفى روايه الطاطرى 

«على كل واحد شاه شاه». كما فى روايه الوافى (#)و الذى قدمنا نقله صوره ما فى الوسائلءو كيف كان فالمراد تعدد الشاه على 
إلا انه 

قد روى الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6اقال: 

«ان اجتمع قوم على صيد و هم محرمون فى صيدهء أو أكلوا منه»فعلى كل واحد منهم قيمته). 

و رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار مثله (2). 

ص :3 


)١-١‏ الفروع ج ؟ ص 88".و التهذيب ج ه ص 7١‏ و 628و الوسائل الباب 85 من كفارات الصيدءو الوافى باب(كفاره ما 
أصاب المحرم من صيد الحرم). 

.518١ ص‎ )5-١ 

- *) باب(اجتماع المحرمين على الصيد). 

#- ©) التهذيب ج ه ص ١8ه"دءو‏ الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الصيد. 

ه- ه) الفروع ج ص ١9"ءو‏ الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الصيد. 


و فى الموثق عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال فى آخره: 
«و أى قوم اجتمعوا على صيد فأكلوا منه» فان على كل انسان منهم قيمه قيمهءو ان اجتمعوا عليه فى صيد فعليهم مثل ذلك). 


وظاهر هذين الخبرين انهم بالاجتماع عليه فى صيده أو أكله فالواجب على كل واحد منهم قيمه ذلكك الصيد.و يمكن حمل 
صحيحه على بن جعفر على الروايتين الأخيرتين بحمل الفديه فيها على القيمه فى هذا الموضع. 


الثانيه-لو رمى صيدا فلم يؤثر فيه [أو أثر فيه ثم رآه سويا] 
اشاره 


فلا فديه عليه»و لو اثر فيه و جرحه ثم رءاه بعد ذلكك سويا فأقوالءفان لم يعلم حاله لزمه الفداء قيل:و كذلكك لو لم يعلم اثر فيه 
أم لا. 
3 


و تفصيل هذه الجمله يقع فى مواضع 

الأول-فى ما إذا رماه و لم يوئر فيه 

»بمعنى انه تحقق و تيقن عدم التأثير فيه»لما سيجىء فى المسأله من القول بالفديه مع الشكث.فإنه لا شىء كما ذكرءإلا انه ينبغى 
تقييده بما إذا لم يكن له شريكك فى الرمى و قد أصاب الصيد فإنه يضمن بسبب المشاركه و ان أخطأءكما سيأتى ان شاء 
الله(تعالى) التنبيه عليه. 


الثانى-لو اثر فيه ثم رآه بعد ذلك سويا 


»فإنه قد اختلف فيه الأصحابءفنقل فى المختلف عن الشيخ فى النهايه و المبسوطءو ابن البراجءو ابن إدريس:انه إذا رمى الصيد 
فأدماه أو كسر يده أو رجله ثم رءاه بعد ذلكك صحيحاءكان عليه ربع الفداء.و الظاهر ان مرادهم بالفداء هنا هو القيمه»كما وقع 


ص ير 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص *ااءو الوسائل الباب 18 و ”١‏ من كفارات الصيد. 


فى جمله من عبائرهم التعبير بربع القيمه»كالشرائع و الإرشاد و غيرهما و نقل عن الشيخ على بن بابويه و الشيخ المفيد.و ابى 


انه يتتصدق بشىء و ذهب المحقق فى الشرائع و العلامه فى القواعد الى ان عليه الأرشءو به قطع فى المنتهى و التذكرهءإلا انه 
نقل فيهما عن الشيخ انه يضمن الجميعءلانه مفض الى تلفهءقال:و هو قول أبى حنيفه (١)و‏ هو-كما ترى-خلاف ما نقله عنه فى 
المختلف. 


و العجب من صاحب الذخيره انه قال هنا نقلا عن العلامه فى المنتهى:انه قطع بالأرشءو لم ينقل فيه خلافا إلا عن العامه» مع ان 
هذه صوره عبارته:لو جرح الصيد فاندمل و صار غير ممتنع فالوجه الأرشءو قال أبو حنيفه: يضمن الجميع (5).و هو قول الشيخ 
رحمه الله(تعالى)لا-نه مفض الى تلفه»فصار كما لو جرحه جرحا تيقن موته.ثم رده اله لفك عبن أنه إنجا تقسيية عا نقضى 4و 


قال فى المدارككث:و القول بلزوم ربع القيمه بذلكك للشيخ و جماعه و استدل عليه 
بصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (/اقال: 


«سألته عن رجل رمى صيدا و هو محرمءفكسر يده أو رجله» فمضى الصيد على وجهه.فلم يدر الرجل ما صنع الصيد.قال:عليه 
الفداء كاملا إذا لم يدر ما صنع الصيد (ع)فان رءاه بعد ان كسر يده أو رجله و قد رعى و انصلح فعليه ربع قيمته». و هذه الروايه 


لا تدل على ما ذكره الشيخ من التعميم.و المتجه قصر الحكم على مورد الروايه و وجوب 


ص 32 


)١-١‏ المغنى ج اص 584 و 588 طبع مطبعه العاصمه. 
1- 1) المغنى ج اص 584 و 52٠‏ طبع مطبعه العاصمه. 
م التهذيب ج ص الللغااة الوسائل الباب 7 من كفارات الصيد. 


؟- ©) قوله:«فان رءاه.»من كلام الشيخ ظاهرا. 


الأرش فى غيره ان ثبت كون الاجزاء مضمونه كالجمله»لكن ظاهر المنتهى انه موضع وفاق.انتهى. 


و مرجع مناقشته فى الروايه الى ان موردها كسر يد الصيد و رجله و ما ادعاه الشيخ أعم من ذلكك.و بذلكك اعترض فى المختلف 
على الشيخ ايضاءحيث قال بعد نقل القول المتقدم عنه:و الروايات الداله على ربع الفداء انما وردت على كسر يده أو رجلهءو 
الشيخ (رحمه اللّه تعالى) فى كتابيه ساوى بين الجرح و الكسرءو لم نقف على حجته.انتهى. 


وهو جيد. 
و من الاخبار الوارده فى المسأله أيضا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابى بصير 00)قال: 


«قلت لذن عند الله(عليه السلام):رجل رمى ظبيا و هو محرم»فكسر يده أو رجله»فذهب الظبى على وجهه فلم بيدرما 
صنع ؟فقال:عليه فداؤه.قلت:فإنه رءاه بعد ذلكك مشى ؟قال:عليه ربع ثمنها. 


وما رواه أيضا فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (7)قال: 
«سألته عن رجل رمى صيداءفكسر يده أو رجله و تركه»فرعى الصيد.قال:عليه ربع الفداء). 
وما رواه فى الكافى عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) 20 

«فى محرم رمى ظبياءفاصابه فى يده فعرج منها؟قال:ان كان الظبى 

717١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ص رو الفقيه ج ء*ص إرخرفا بتفاوت يسير» والوسائل الباب 7" و78 من كفارات الصيد. 
7- 1) التهذيب ج ه ص 84"ءو الوسائل الباب 78 من كفارات الصيد. 
م الفروع ج اص 88و الوسائل الباب /7 من كفارات الصيد. 


مشى عليها و رعى فعليه ربع قيمته»و ان كان ذهب على وجهه فلم يدر ما صنع فعليه الفداءءلانه لا يدرى لعله قد هلكث). 


ما رواه الشيخ عن ابى بصير عن ابئ عبد الله (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«سألته عن محرم رمى صيداءفأصاب يده و جرح.فقال:ان كان الظبى مشى عليها و رعى و هو ينظر اليه فلا شىء عليهءو ان كان 
الطظبى ذهب على وجهه و هو رافعها فلا يدرى ما صنع فعليه فداؤه لأنه لا يدرى لعله قد هلكك». كذا فى التهذيبء.و فى 
الاستيصار (1)«فعرج/مكان«و جرح). 


و لعل الشيخ قد استند فى عد الجرح مثل الكسر فى هذه المسأله الى هذه الروايه.إلا ان روايته لها فى الاستبصار كما عرفت من 
ما يضعف الاعتماد عليها فى ذلكك. 


و عن السكونى عن جعفر عن آبائه(عليهم السلام)عن على (عليه السلام) (9: 

«فى المحرم يصيب الصيد فيدميه. ثم يرسله؟قال: 

عليه جزاؤه). 

وفى كتاب الفقه الرضوى (5): 

«فإن رميت ظبياءفكسرت يده أو رجله»فذهب على وجهه لا تدرى ما صنعءفعليكك فداؤهءفان 
ص 77/١١‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 71 من كفارات الصيدءو الوافى باب(المحرم يكسر الصيد أو يدميه). 

؟-1) اللفظ فى التهذيب ج ه ص 88” كما فى الاستبصار ج ١‏ ص ٠١5‏ «فأصاب يده فعرج)و الفرق بينهما يظهر من الوافى 
باب(المحرم يكسر الصيد أو يدميه). 

“- ") الفروع ج ص 87".و الوسائل الباب 717 من كفارات الصيد. 

؟- ع) ص 35. 


الثالث-ما إذا ذهب الصيد و لم يعلم حاله 


»فإنه يلزمه الفداءء و على ذلكك تدل الأخبار المتقدمه.مضافا الى اتفاق الأصحاب على الحكم المذكور»كما يفهم من 
المنتهى»حيث أسنده إلى علمائناء مؤذنا بدعوى الإجماع عليه. 


بقى الكلا-م فى ان مورد الاخبار الكسر دون الجرح كما ذكره الشيخءو من ثم اعترض فى المداركك-بعد نقل الاستدلال 
بصحيحه على بن جعفر على الحكم المذكور-بعدم العموم فيها على وجه يشمل الجرح. 


أقول يمكن الاستدلال عليه بما تقدم من روايه السكونى الداله على انهايصيب الصيد فيدميه.ءثم يرسله.قال:عليه جزاؤه) و هى و 
ان كانت ضعيفه الستك باصطلاحهم.ء إلا ان هذا الاصطلاح غير معمول عليه عند الشيخ و نحوهءفالاستدلال بها له ف محله. 


واما القول بوجوب الأرش فى المسأله فاحتج عليه العلامه و من وافقه بأنها جنايه مضمونه.فكان عليه أرشها. 


و فيه(أولا):انه موقوف على ثبوت كون الاجزاء مضمونه كالجمله و دليله غير واضحءو ان كان ظاهره فى المنتهى دعوى الإجماع 
عليه. 


و(ثانيا):انه اجتهاد فى مقابله النصوص المتقدمه فلا يسمع نعم لا يبعد القول به فى ما خرج عن مورد النصوص ان ثبت الإجماع 
المذكور. 


و اما القول بالتصدق بشىء فلم نقف له على مستندءبل الأخبار 


ص :777 


المتقدمه صريحه فى دفعه. 
الرابع ما لو لم يعلم اثر فيه أم لا 


و قد صرح الشيخ و جمع من الأصحاب بأنه كسابقه.و لم نقف له على مستند.و روايات المسأله خاليه منه.و ظاهر المحقق فى 
النافع التوقىف فيه»حيث نقله بلفظ «قيل). 


قال فى المداركك:و لو قيل بعدم لزوم الفديه هنا-كما فى حال الشكك فى الإصابه-كان حسنا.انتهى. 


و قال المحقق الأردبيلى فى شرح الإرشاد:و اما دليل وجوب الفداء و جميع القيمه مع الجهل بالتأثير فغير واضحءو الأصل عدم 
التأثيرءو عدم الوجوب.بل لو لم يكن النص لكان القول بعدمه على تقدير العلم بالتأثير و جهل حاله جيدا ايضا لذلكك.بل كان 
اللا-زم هو الأعرشءو هو ما تقتضيه الجنايه المتحققهء إلا مع العلم أو الظن الغالب بكون الجراحه مهلكه. كما قاله بعض العامه 
(١).انتهى.و‏ هو جيد. 


الثالثه [جزاء قتل المحرم الغزال أو إصابه بعض أجزائه] 


-قال الشيخ(رحمه الله تعالى):فى كسر قرنى الغزال نصف قيمته»و فى كل واحد ربع القيمه.و فى عينيه كمال القيمه» و فى كسر 
احدى يديه نصف قيمته»و كذا فى كسر احدى رجليه» و لو كسر يديه معا وجب عليه كمال قيمتهءو كذا لو كسر رجليه معاءو لو 
قتله كان عليه فداء واحد.و تبعه على ذلكك جمله من الأصحابءو نسبه فى الشرائع إلى الروايه»ءثم طعن فيها بان فيها ضعفا. 


والروايه المذكوره التى استند إليها الشيخ فى الحكم المذكور 
ما رواه 


ص زر 


)١ -١‏ المغنى ج “اص 884 و 52٠‏ طبع مطبعه العاصمه. 


(قدس سره)عن ان بصير عن انى عبد الله (عليه السلام) (١)قال:‏ 
«قلت:ما تقول فى محرم كسر إحدى قرنى غزال فى الحل؟قال: 
عليه ربع قيمه الغزال.قلت:فان كسر قرنيه؟قال:عليه نصف قيمته»يتصدق به.قلت:فان هو فقأ عينيه؟قال:عليه قيمته. 


قلت:فان هو كسر احدى يديه؟قال:عليه نصف قيمته.قلت:فان هو كسر احدى رجليه؟قال:عليه نصف قيمته.قلت:فان هو 
قتله؟قال:عليه قيمته.قال:قلت:فان هو فعل به وهو محرم فئْ الحرم؟قال:عليه دم يهريقه»و عليه هذه القيمه إذا كان محرما فى 
الحرم». 


و ردها جمله من المتأخرين بضعف السندءوان فى طريقها عده من الضعفاء:منهم:أبو جميله المفضل بن صالحءو قيل:انه كان 
كذابا يضع الحديث.و استظهروا وجوب الأ-رش.و الظاهر انه قول الأكثرء كما ذكره فى المدارككءبناء على ما ظاهرهم الاتفاق 
عليه من كرن الاتحراد يعمونه كالجملة: 


وفى المسأله قول ثالثءو هو التصدق بشىء.و هو منقول عن الشيخ على بن بابويه و الشيخ المفيد و سلارءو عليه تدل عباره 
كتاب الفقه الرضوى (1)و هى المستند للشيخ على بن بابويه(قدس سره)على ما عرفت مرارا. 


ص ا" 


0-١‏ التهذيب ج له ص االو الوسائل الباب 0 من كفارات الصيد و الوافى باب( كفاره ما أصاب المحرم من الوحش). 
07 ص 184 


و قد روى الشيخ عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
قال:قلت:فان كسر يده؟قال:ان كسر بده و لم يرع فعليه دم شاه). 


و ظاهر هذه الروايه وجوب الفداء فى كسر قرن الظبى.و هو مناف لما دلت عليه الروايه الاولى من وجوب ربع القيمه.و احتمال 
حمل الفداء فى الروايه المذكوره على ربع القيمه بعيد.و ظاهرها ايضا وجوب شاه فى ما إذا كسر يده و لم يرعءو الروايه 
المتقدمه قد دلت على ان عليه نصف قيمته.و قد تقدم فى عباره كتاب الفقه فى ما إذا كسر قرنه انه يتصدق بشىءءو هذه الروايه 
تضمنت ان فى كسر القرن ربع القيمه.و المسأله عندى محل اشكال. 


وقد روى ثقه الإسلام فى الكافى و الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


«إذا كنت حلالا فقتلت الصيد فى الحل ما بين البريد الى الحرم»فان عليكك جزاءه» فإن فقأت عينه أو كسرت قرنه أو جرحته 


تصدقت بصدقه). 

و روى الشيخ ايضا عن عبد الغفار الجازى (")قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم إذا اضطر إلى ميته.الى ان 

ص :71/0 

-١‏ 0( الفروع ج ع8 ص مرو الوسائل الباب ”7 و 8 من كفارات الصيدءو الوافى باب(المحرم تكسن الصيد أو يدميه). 


شورع الفروع ج ا ص "امو التهذيب ج ص ”.و الوسائل الباب "١‏ من كفارات الصيد. 
*- ) التهذيب ج ه ص /681ءو الوسائل الباب © و 87 من كفارات الصيد. 


قال:و ذكر:انكك إذا كنت حلالا و قتلت الصيد ما بين البريد و الحرم فان عليكك جزاءهءفإن فقأت عينه أو كسرت قرنه أو جرحته 


تصدفت بصدقه)». و هو مؤيد لما ذكرنا من الإشكال. 
الرابعه -إذا اشترك جماعه فى قتل صيد 


وجب على كل منهم فداء كاملءقال فى المداركك:هذا قول علمائنا و أكثر العامه (1). 


أقول:اما انه قول علمائنا فهو الظاهر»ءلعدم الوقوف على مخالف في الحكمءو اما كونه قول أكثر العامه فظاهر المنتهى و التذكره 
فو فو فهو الظاهرءلعدم الوقو فى فو هر 
ان للعامه فى ذلك قولين مشهورين:أحدهما-ما ذكرهءو الآخر ان عليهم جزاء واحدا يشتركون فيه (1). 


ويدل على الحكم المذكور مضافا الى ما عرفت من الاتفاق روايات: 
منها- 
ما رواه الكلينى و الشيخ(عطر الله-تعالى-مرقديهما)فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج (")قال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن رجلين أصابا صيدا و هما محرمانءالجزاء بينهما أم على كل واحد منهما جزاء؟فقال:لا بل 
عليهما ان يجزى كل واحد منهما الصيد.قلت:ان بعض أصحابنا سألنى عن ذلكك فلم أدر ما عليه.فقال:إذا أصبتم بمثل هذا فلم 
تدروا فعليكم بالاحتياط حتى تسألوا عنه فتعلموا). 


أقول:هذا الحديث من جمله الأخبار التى أشرنا إليها فى غير موضعءالداله على ان الواجب مع تعذر معرفه الحكم الشرعى فى 
ص :717/2 
)١-١‏ المغنى ج “اص 588 طبع مطبعه العاصمه. 


)١ -١‏ المغنى ج “اص 88 طبع مطبعه العاصمه. 
0-٠‏ الفروع ج 5 ص ١4"ءو‏ التهذيب ج ه ص ع8 و /اتعءو الوسائل الباب 16 من كفارات الصيدءو الباب ١7‏ من صفات 


القاضى و ما يقتضى به. 


المسأله الوقوف على ساحل الاحتياط حتى يحصل العلم به. 
و منها- 
ما رواه المشايخ الثلاثه(نور الله-تعالى -مراقدهم)عن ابى بصير (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد اللله(عليه السلام)عن قوم محر مين اشتروا صيدا فاشتركوا فيه»فقالت رفيقه لهم:اجعلوا لى فيه بدرهم.فجعلوا 
لها.فقال:على كل انسان منهم فداء»و فى الفقيه و التهذيب«شاه)مكان«فداء). 


و ما رواه فى الكافى و الفقيه فى الصحيح عن زراره و بكير عن أحدهما(عليهما السلام) (5) 

«فى محرمين أصابا صيدا؟فقال:على كل واحد منهما الفداء). 

وما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن ضريس بن أعين (اقال: 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن رجلين محرمين رميا صيدا فأصابه أحدهما.قال:على كل واحد منهما الفداء). 


وكما يجب الفداء على كل من المجتمعين على الصيد كذا يجب على كل من المجتمعين فى الأكلءكما ذلت عليه الأخبارءو 
الأكل أو الصيدءو موثقته و هى كذلك (2).و جمله 


ص :/71/1 


)١-١‏ الفروع ج ‏ ص 97",و الفقيه ج "١‏ ص 178و التهذيب ج ه ص ١8"ءو‏ الوسائل الباب 18 من كفارات الصيد. 
؟-1) الفروع ج ‏ ص 47” عن زرارهءو الفقيه ج اص 7"8 عن زراره و بكيرءو الوسائل الباب 18 من كفارات الصيد. 
*) التهذيب ج ه ص 87"ءو الوسائل الباب 7٠١‏ من كفارات الصيد. 

ع ع) ص .328١‏ 


ه- 0) ص 7217 و1284. 


من هذه الاخبار قد تضمنت الفديه وجمله قد تضمنت القيمه.و يحتمل حمل الفداء على القيمه»و يحتمل العكس.و يرجحه 
تضمن صحيحه عبد الرحمن الجزاء»و تضمن روايه أبى بصير-بطريقى الفقيه و التهذيبء و كذا روايه الطاطرى المتقدمه-الشاه.و 
يحتمل حمل روايات القيمه على الرخصه و ان كان الواجب الجزاء بالشاه. 


هذا. 

وقد روى الشيخ عن إسماعيل بن ابى زياد عن ابى عبد الله عن أبيه(عليهما السلام) (1)قال: 

«كان على (عليه السلام)يقول فى محرم و محل قتلا صيداءفقال:على المحرم الفداء كاملاءو على المحل نصف الفداء). 

قال الشيخ:و هذا انما يجب على المحل إذا كان صيده فى الحرم, فاما إذا كان صيده فى الحل فليس عليه شىء.انتهى.و هو جيد. 


و ظاهر الشهيد الثانى فى المسالك بل صريحه:انه لا فرق فى وجوب الفداء-على كل من الجماعه المجتمعين على قتل الصيد- 
بين كونهم محرمين أو محلين فى الحرم أو متفرقين»فيلزم كلا منهم حكمه. 


واعترضه سبطه السيد السند فى المداركك بعد إيراد جمله من روايات المسأله بأن هذه الروايات إنما تدل على ضمان كل من 
المشتركين فى قتل الصيد الفداء الكامل إذا كانوا محرمين.فما ذكره غير واضح. 


أقول:لا ريب ان أكثر الروايات و أصحها انما موردها المحرم, إلا-ان روايه إسماعيل بن ابى زياد المذكوره هنا-و صحيحه 
الحلبى» و روايه عبد الغفار الجازى.المتقدمات فى سابق هذه المسأله-قد تضمنت 


ص ما 


)١ -١‏ التهذيب ج ص "ير الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 


حكم المحل فى الحرمءو ان عليه الفداءءفلا يرد ما أورده على جده(قدس سرهما). 


القيمه معاءو خالف فيه بعض الجمهور فأوجب جزاء واحدا عليهما معا (١)و‏ قال الشيخ فى التهذيب:على المحرم الفداء كملاءو 
على المحل نصف الفداء»لما رواه إسماعيل بن ابى زياد.ثم نقل الروايه المتقدمه. 


الخامسه-لو ضرب بطير على الأرض فقتله 

»فقك صرح الشيخ و من تبعه من الأصحاب بان عليه دما و قيمتين:إحداهما لاستصغاره و الثانيه للحرم.و فى المنتهى زياده على 
ذلكك:و كان عليه التعزير.و قيده فى الدروس بأرض الحرم.و الظاهر ان هذا مراد الجماعه.للروايه التى هى مستند هذا الحكم: 
وهى: 

ما رواه الشيخ عن معاويه بن عمار (")قال: 


لإحرامه. و قيمه للحرم»ءو قيمه لاستصغاره إياه). 


قال فى المداركث:و هى ضعيفه السند بجهاله حال زكريا و محمد بن ابى بكرءفيشكل التعويل عليها فى إثبات حكم مخالف 
للأصل. 

أقول:قد عرفت فى غير موضع من ما تقدم ان هذا الإيراد 

ص :71/94 


)١ -١‏ المغنى ج اص 588 طبع مطبعه العاصمه. 
كسرع التهذيب ج ص ”ىو الوسائل الباب 0 من كفارات الصيد. 


لا يقوم حجه على الشيخ و أمثاله.نعم مقتضى الروايه ان الواجب ثلاءث قيمءو الشيخ ذكر ان الواجب دم و قيمتان.و بمضمون 
الروايه افتى المحقق فى النافع»و نسب ما ذكره فى الشرائع من الدم و القيمتين الى الشيخ.قيل:و كأن الحامل للشيخ على ذلك 
ورود الأخبار الكثيره بوجوب الدم فى الطيرءفتكون القيمه الواحده كنايه عنه.و لا بأس به. 


و فى الدروس:ان ضمير(إياهافى خبر معاويه يمكن عوده الى الحرم و الى الطيرءقال:و تظهر الفائده فى ما لو ضربه فق الحلءإلا 
ان يراد الاستصغار بالصيد المختص بالحرم. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك عنه:و لريب فى تعين اراده ما ذكرهءلان الضمير على الثانى لا يعود الى الطير مطلقا و إنما 
يعود الى الطير المحدث عنه و هو الحرمى»فاختصاص الحكم به ثابت على التقديرين.انتهى.و هو كذلك. 


واستدل فى المنتهى ايضا 
بما رواه الشيخ و الكلينى فى القوى عن حمران بن أعين عن ابى جعفر(عليه السلام) (0)قال: 
«قلت له: 


محرم قتل طيرا فى ما بين الصفا و المروه عمدا؟قال:عليه الفداء و الجزاء و يعزر.قال:قلت:فإنه قتله فى الكعبه عمدا؟قال:عليه 


الفداء و الجزاء»و يضرب دون الحدءو يقام للناس كى ينكل غيره). 
وهى تصلح للتأييد فى الجمله لا الدلاله»لعدم انطباقها على المدعى. 


758١: ص‎ 


1-١‏ التهذيب ج ص اللاو الفروع ج ا ص 2" الوسائل الباب 5 من كفارات الصيد. 


و ظاهر الروايه حصول القدل بالضرب على الأرضءكما ذكرنا فى صدر المسأله.و عبائر الأصحاب فى هذا المقام لا تخلو من 
القصور حيث انهم صرحوا بأنه لو ضرب بطير على الأرض فدم و قيمتان. 


الى الضرب على الأرضءفلو ضرب به الأرض ثم قتله بسبب آخرء فالظاهر خروجه عن مورد النص. 


السادسه-من شرب لبن ظبيه فى الحرم 


لزمه دم و قيمه اللبن» ذكره الشيخ و جمع من الأصحاب. 

و استدلوا عليه 

بما رواه الشيخ فى التهذيب عن يزيد بن عبد الملكك عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 

«فى رجل مر و هو محرم فى الحرمءفأخذ عنز ظبيه فاحتلبها و شرب لبنها؟قال:عليه دم و جزاء فى الحرم ثمن اللبن». 


و مورد الروايه حلب الظبيه ثم شرب لبنهاءو عباراتهم فى المقام -كما نقلناه-خاليه من ذكر الحلب مرتبه على مجرد الشرب.و هو 


خروج عن موضع النص. 


اليه.ثم قال:و المتجه اطراح هذه الروايه لضعفهاءو الاقتصار على وجوب القيمه فى الجميعءلانه على هذا التقدير يكون من ما لا 


نص افيه 
ص 58١١‏ 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص ١لا"‏ و 28عءو الفروع ج * ص 48".و الوسائل الباب 8 و 8ه من كفارات الصيد. 


و فيه(أولا):ما عرفت آنفا.و(ثانيا):ان ضعفها بناء على هذا الاصطلاح المحدث مجبور بعمل الأصحاب بهاءفا نه لا راد لها فى ما 
اعلم.و هذه قاعده كليه عندهمءو قد وافقهم عليها فى غير موضع. 


و(ثالنا):ان ما اختاره-من الاقتصار على وجوب القيمه بناء على طرح الروايه-مبنى على كون الاجزاء مضمونه كالجميعءو هو قد 
ناقش فيه سابقا.و(رابعا):ان صالح بن عقبه مشتركك بين صالح بن عقبه بن خالد الأسدىءالذى ذكروا ان له كتابا يرويه عن 
محمد ابن إسماعيل عن محمد بن أيوب عنه(عليه السلام)و بين صالح بن عقبه بن قيس بن سمعانءو هذا هو الذى طعنوا عليه 
بما ذكره. و هو فى الروايه غير متعين للحمل عليه»بل ريما يبعد إرادتهءلأنهم ذكروا انه روى عن ابى عبد الله(عليه السلام)و 
روايته هنا عنه(عليه السلام)بالواسطه.فهو الى الحمل على الآخر أقرب. 


وفى انسحاب الحكم الى غير الظبيه من بقره الوحش و نحوها وجهانءأظهرها العدم. 
المقام الثانى فى اليد 

اشاره 

؛و فيه أيضا مسائل 

[المسأله] الاولى -لو أحرم و معه صيد 


»عزال ملكه عنه»)و وجب إرساله.و هو مقطوع به فى كلام الأصحاب»و أستله فى المنتهى الى علمائناءمؤ ذنا بدعوى الإجماع عليه.و 
نقل عن ابن الجنيد انه قال:و لا استحب ان يحرم و فى يده صيد. 


واستدل على المشهور 
بما رواه الشيخ عن ابى سعيد المكارى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«لا يحرم أحد و معه شىء 


ص 0 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص ”#6 ".و الوسائل الباب ع" من كفارات الصيد. 


من الصيد حتى يخرجه من ملكهءفإن أدخله الحرم وجب عليه ان يخليه). 

و عن بكير بن أعين فى الحسن (١)قال:‏ 

«سألت أبا جعفر (عليه السلام)عن رجل أصاب ظبيا فادخله الحرم»فمات الظبى فى الحرم. 
فقال:ان كان حين ادخله خلى سبيله فلا شىء عليه»و ان كان أمسكه حتى مات فعليه الفداء». 


و أنت خمير بأنه لا دلاله فى شىء من هذين الخبرين على المدعى بوجهءاما الأول فإن غايه ما يدل عليه انه يجب إخراجه عن 
ملكهءو المدعى خروجه عن ملكه بمجرد الإحرامءو أحدهما غير الآخر.و اما الثانى فغايه ما يدل عليه وجوب الفداء بإمساكه بعد 


إدخاله الحرم حتى مات. 
وقد تقدم تحقيق الكلام فى هذه المسأله بجميع شقوقها مستوفى فى آخر البحث الأول. 


ثم انهم قد صرحوا هنا بأنه لو لم يرسله و مات ضمنهءو ظاهرهم انه لو مات بعد الإحرام ضمنهءو المستفاد من الاخبار ان الضمان 
إنما هو بعد إدخاله الحرم و إمساكه لا بعد الإحرام»لحسنه بكير المذكوره هنا و غيرها من ما تقدم فى البحث الأول. 


قالوا:و ينبغى تقييد وجوب الإرسال بما إذا تمكن من إرساله؛ اما لو لم يتمكن و تلف قبل إمكانه»فالظاهر انه لا ضمان. 
قالوا:و لو لم يرسله حتى أحل فلا شىء عليه سوى الإثم.و فى 


ص خر7 


1-١‏ التهذيب ج ص اليو الفروع ج ص م الوسائل الباب 2 من كفارات الصيد. 


وجوب الإأرسال بعل الإحلال قولان. 
و لو ادخله الحرم ثم أخرجهءقيل:وجب إعادته اليهءلأنه قد صار من صيد الحرم. 


و نوقش فى تعميم هذا الحكم بالنسبه الى ما عدا الطير»لاختصاص الروايات المتضمنه لوجوب الإعاده بالطير. 
المسأله الثانيه-لو اجتمع محرم و محل أو محرمان على صيد 

اشاره 

»فأمسكك أحدهما وذبح الآخرءفههنا صور 

أحدها-ان يكون الذابح و الممسك محرمين فى الحل 


»و لريب فى وجوب الفداء على الذابح كما تقدمت الروايات به صريحه.و اما الممسكك فلما سيأتى من وجوب الفداء 
بالدلالهفبالامساكك الذى هو اعانه بطريق اولى. 


ثانيها-ان يكون الذابح محرما فى الحل و الممسك محلا 

؛و الضمان على المحرم خاصهءو المحل فى الحل لا يلزمه شىءءلأنه لم يهتكك حرمه الإحرام و لا حرمه الحرم. و 
ثالثها-العكس 

“و الضمان على الممسكك بالتقريب المتقدم. و 

رابعها-الصوره الأولى بعينها فى الحرم 

»و فيه تضاعف الفداء الذى هو عباره عن المثل المنصوص فى الآيه (١)و‏ الاخبار و القيمه على كل منهما. و 


خامسها-الصوره الثانيه و كون ذلك فى الحرم 


»و فيه تضاعف الفديه على الذابح خاصهءو المحل ليس عليه إلا القيمه. 


سادسها-الصوره الثالثه و كون ذلك فى الحرم 
»و الحكم فيها ظاهر من سابقتها كما لا يخفى. 
المسأله الثالثه_إذا ذبح المحرم صيدا كان ميته 


»و يحرم على المحلءو قيل:لا يحرم عليه.و قد تقدم الكلام فى ذلكك فى المسأله 


ص 1" 


.40 سوره المائدهءالآيه‎ )١ -١ 


الخامسه من البحث الأول فليراجع. 
المقام الثالث فى التسبيب 

اشاره 

»و فيه مسائل 


الاولى -من أغلق على حمام من حمام الحرم و فراخ و بيض 


»ضمن بالإغلا-ق.فإن زال السبب و أرسلها سليمه سقط الضمانءو لو هلكت ضمن الحمامه بشاهءو الفرخ بحملءو البيضه 
بدرهمءان كان محرماءو ان كان محلاءففى الحمامه درهمءو فى الفرخ نصف درهمءو فى البيضه ربع درهم.و قيل: 

يستقر الغسمان بنفس الأغلاق: 

و الأول مذهب جمع من الأصحاب:منهم:الفاضلان و الشهيد فى الدروس. 

و الثانى قول الشيخ(رحمه الله)و عليه يدل ظاهر الخبر الوارد فى المسأله»و هو 

ما رواه الشيخ عن يونس بن يعقوب (١)بسند‏ لا يبعد ان يكون موثقاءقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل أغلق بابه على حمام من حمام الحرمءو فراخ»و بيض.فقال:ان كان أغلق عليها قبل ان 
يحرمءفان عليه لكل طير درهماءو لكل فرخ نصف درهمءو لكل بيضه ربع درهمءو ان كان أغلق عليها بعد ما أحرمءفإن عليه 
لكل طائر شاهءو لكل فرخ حملاءو ان لم يكن تحركك فدرهمءو للبيض نصف درهم). و ظاهر الروايه-كما ترى- ظاهر فى القول 


الثانى. 
و الأولون انما نزلوها على ما إذا هلكت بالإغلاقءبناء على انه قبل التلف مخاطب بالإطلاق لا بالفداء و لا بالقيمه. 
و فيه:انه لا مانع من مخاطبته بالإطلاق مع إيجاب هذه الأشياء 


ص :516 


1-١‏ التهذيب ج ص او الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 


عليه-لما فعله من حبسها و تعريضها للهلاكك-إذا اقتضاه النص و دل عليه.و يؤيده أن حمام الحرم موجب للفداء والقيمه وان 
كان بالإغلاق» كما صرح به العلامه فى المنتهى و غيره. 


و احتمال حمل الأغلاسق فى الروايه على ما كان فى غير الحرم بعيد عن ظاهر الروايه؛و اقتضاء ثبوت القيمه على غير المحرم 
ثبوت القيمه و الفداء على المحرم»فكيف يوجب هنا الفديه خاصه فى الحرم على المحرم؟ إلا ان يقال بوجوب الفداء خاصه 
على المحرم فى الحرم فى هذا النوع من الإتلاف وان وجب التضاعف فى غيره.و الظاهر بعده. 


قيل:و يمكن تنزيل الروايه على ما إذا جهل حال الحمام ويضه و فرخه بعد الأغلاق.و يمنع مساواه فداثه لفداء الإتلاف.لانتفاء 
الدليل عليه. 


أقول:و فى هذه المسأله روايات أخر لم يتعرض لها الأصحاب: 
دوا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن إبراهيم بن عمر اليمانى و سليمان ابن خالد (١اقالا:‏ 


«قلنا لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل أغلق بابه على طائر؟فقال:ان كان أغلق الباب بعد ما أحرم فعليه شاه و ان كان أغلق الباب 


قبل ان يحرم فعليه ثمنه). 
و الصدوق روى هذه الروايه عن سليمان بن خالد (5 )إلا ان فيها 


«أغلق بابه على طير فمات». و هى منطبقه على القول الأول ظاهره فيه و اما على روايه الشيخ فيصير سبيلها سبيل الروايه المتقدمه 
فى الاشكال و الاحتمال. 


ص 01 


)١ -١‏ التهذيب ج ص "مو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 
-١‏ 1) الفقيه ج ؟ ص 1817ءو الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الصيد. 


و كيف كان فإنه يظهر لك مافى كلامه فى المداركك»حيث قال فى آخر البحث:«إلا-ان ذلك كله موقوفق عللى صحه 
السندافان فيه ما يشير الى رد الروايه و ما ذكر فيها من البحث من حيث ضعف السندءو هذه الروايه- كما ترى-صحيحه السند 
بروايه الشيخين المذكورين.و هى وان لم تتضمن إلا الحمام فقطءإلا ان الحكم فى فراخها و بيضها معلوم من حكمها. 


و منها- 

ما رواه ثقه الإسلام و الشيخ(رحمهما الله تعالى)عن زياد ابى الحسن الواسطى عن أبى إبراهيم(عليه السلام) (1)قال: 
«سألته عن قوم اقفلوا على طير من حمام الحرم الباب فمات.قال: 

عليهم بقيمه كل طير درهمءيعلف به حمام الحرم». 

و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5): 

«فى رجل أغلق باب بيت على طير من حمام الحرم فمات.قال:يتصدق بدرهمءأو يطعم به حمام الحرم). 

و الخبران محمولان على من فعل ذلك محلا. 


و ربما يفهم من هذين الخبرين-بانضمامهما إلى روايه الصدوق عن سليمان بن خالد المتقدمه-ما أشرنا إليه سابقا من اختصاص 


هذا النوع من الإتلااف بهذا الحكمءو يحمل إطلااق روايه يونس بن يعقوب و صحيحه سليمان بن خالد بروايه الشيخ على 
ذلك.و الاحتياط لا يخفى 


الثانيه-لو نفر حمام الحرم 


فشاهءفان لم يرجع فعليه لكل واحده 
ص :/7/1 
-١‏ 0( الفروع ج ع8 ص عم و رو التهذيب ج زه ص او الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيدءو الوافى باب(حكم صيد 


الحرم). 
شورع الفقيه ج 5 ص /ا6١ءو‏ الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 


شاهءنقله العلامه فى المختلف عن الشيخين و على بن الحسين بن بابويه و ابن البرج و سلار و ابن إدريس و ابن حمزهءقال:و قال 
ابن الجنيد: 


و من نفر طيور الحرم كان عليه لكل طائر ربع قيمته.ثم قال: 


والظاهر ان مقصوده بذلك إذا رجعتءإذ مع عدم الرجوع يكون كالمتلف.فيجب عليه عن كل واحده شاه.ثم نقل عن 
الشيخ(رحمه الله)-حيث حكى كلام المفيد:ان من نفر حمام الحرم فعليه دم شاه إذا رجعت.فان لم ترجع فعليه لكل طائر شاه-انه 
قال:هذا قد ذكره على بن الحسين بن بابويه فى رسالته»و لم أجد به حديثا مسندا أقول:لا يخفى ان ما ذكره الشيخ على بن 
الحسين بن بابويه هنا إنما أخذه من كتاب الفقه الرضوىءو هو مستنده فى هذا الحكم و غيره من ما عرفت و ستعرف ان شاء 
لله( تعالى) 


حيث قال(عليه السلام) فى الكتاب المذكور :)١(‏ 


«وان نفرت حمام الحرم فرجعت فعليك فى كلها شاهءو ان لم ترها رجعت فعليك لكل طير دم شاه). و العلامه لو نقل صوره 
عبارته لرأيت هذه العباره بعينهاءلكنه نقل القول عنه مجملا. 


و الظاهر ان الشيخ المفيد و من تبعه إنما تبعوا الشيخ المذكور فى ذلككءلما ذكره شيخنا الشهيد فى الذكرى من ان المتقدمين 
إذا اعوزتهم النصوص رجعوا الى فتاوى على بن الحسين بن بابويه(رضى الله عنهم جميعا). 


و العجب من صاحب المداركك حيث خص ذلك القول بعد نقل عباره المحقق بالشيخ المفيدءثم نقل كلام الشيخ فى التهذيب 
الدال 


ص كن 


.59 ص‎ 0١-١ 


على انه لم يجد به حديثا مسنداءو القول بذلكك كما نقله فى المختلف مشهور عن جماعه من المتقدمين كما عرفت. 


ثم ان إطلاق التنفير فى الخبر المذ كور شامل لما لو لم يخرج من الحرمءو قيده الشهيد فى بعض تحقيقاته بما لو تجاوز الحرم.و 
إطلاق الخبر شامل لما لو كان المنفر محرما أو محلا. 


و احتمل بعض الأصحاب وجوب الفداء و القيمه إذا كان محرما فى الحرم. 
قال فى المداركك:و هو بعيد جداءاما مع العود فواضحءو اما مع عدمه فلان مثل ذلكك لا يعد إتلافا. 


قيل:و لو كان المنفر حمامه واحده ففى وجوب الشاه مع العود و عدمه وجهانءيبتنيان على ان الحمام اسم جد أو جمعءفعلى 
الأول يتعلوَّ الحكم بالواحدهء»دون الثانى.و استقرب العلا-مه فى القواعد وجماعه عدم وجوب الشاه فى تنفير الواحده مع 
العود.حذرا من لزوم تساوى حالتى العود و عدمه.مع ان مقتضى أصل الحكم الفرق بينهما. 


قالوا:و لو كان المنفر جماعه ففى تعدد الفداء عليهم أو اشتراكهم فيه-.خصوصا مع كون فعل كل واحد لا يوجب النفور-وجهان. 
وكذا الوجهان فى إلحاق غير الحمام به. 


قال فى المداركك بعد ذكر جمله من هذه الفروع:و الكلام فى فروع هذه المسأله قليل الفائده»لعدم ثبوت مستند الحكم من 
أصلهءكما اعترف به الشيخ و غيره.و المطابق للقواعد عدم وجوب شىء مع العود. و لزوم فديه التلف على الوجه المقرر فى 


ص :51 


ان نزلنا التنفير مع عدم العود منزله الإتلافءو إلا اتجه السقوط مطلقا.انتهى. 
أقول:فيه:ان المستند معلوم من ما ذكرناءو ان خفى عليه و على أمثاله من الأصحاب كما أشرنا إليه فى غير باب من الأبوابءإلا 
ان ما ذكروه من الفروع-كما هى عادتهم فى جميع المسائل المنصوصه- لا يخلو أكثره من الإشكال. 


الثالثه -إذا رمى اثنان فأصاب أحدهما و أخطأ الآخر 


»وجب الفداء على كل واحد منهما على المشهورءاما المصيب فلاصابته؛ و اما المخطئ فلجرأته. 

و الأصل فى ذلكك 

صحيحه ضريس بن أعين (١)قال:‏ 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن رجلين محرمينءرميا صيدا فأصابه أحدهما.قال:على كل واحد منهما الفداء). 
و روايه إدريس بن عبد الله (")قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن محرمين يرميان صيدا فأصابه أحدهماءالجزاء بينهما أو على كل واحد منهما؟قال:عليهما 
جميعاءيفدى كل واحد منهما على حدته). 


قيل:و لو تعدد الرماه ففى تعدى الحكم الى الجميع أوجهءأوجهها لزوم فداء واحد لجميع من أخطأ. 


594١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ص "ير الوسائل الباب ٠‏ من كفارات الصيد. 
)ع ") التهذيب ج ص ١‏ الوسائل الباب ٠‏ من كفارات الصيد. 


و الأظهر عدم تعدى هذا الحكم الى المحلين إذا رميا الصيد فى الحرم بالنسبه إلى القيمهءقصرا لما خالف الأصل على موضع 
النص و الوفاق 


الرابعه-إذا أوقد جماعه محرمون نارا»ءفوقع فيها صيد 


«لزم كل واحد منهم فداءءإذا قصدوا بذلكك الاصطيادءو إلا فداء واحد و الأصل فى ذلكك 
ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن انق ولاد (١ت)قال:‏ 


«خرجنا سته نفر من أصحابنا إلى مكه.فأوقدنا نارا عظيمه فى بعض المنازلءأردنا أن نطرح عليها لحما نكببه»و كنا محرمين» فمر 
بها طائر صاف مثل حمامه أو شبههاءفاحترقت جناحاه فسقط فى النار فماتءفاغتممنا لذلكك.فدخلت على ابى عبد الله(عليه 
السلام) بمكه فأخبرته و سألته»فقال:عليكم فداء واحدهدم شاه تشت ر كون فيه جميعاءلان ذلكك كان منكم على غير تعمدىو لو كان 
ذلك منكم تعمدا ليقع فيها الصيد فوقع»ألزمت كل رجل منكم دم شاه.قال أبو ولاد: 

و كان ذلك منا قبل ان ندخل الحرم). 

و مورد الروايه الطيرءو ان ذلك كان منهم بعد الإحرام و قبل دخول الحرم.و المحقق فى المعتبر عبر بالصيدءو ظاهره انه أعم من 
الطائر و غيره.و لا بأس به.لقوله(عليه السلام):«ليقع فيها الصيدءو ألحق جمع من الأصحاب بذلكك المحل فى الحرم بالنسبه إلى 
لزوم القيمه».و صرحوا باجتماع الأمرين على المحرم فى الحرم.قال فى المدارك:و هو جيد مع القصد بذلك الى الاصطيادءاما 
بدونه فمشكلء لانتفاء النص.و هو جيد. 


وقيل:و لو اختلفوا فى القصد و عدمهءبان قصد بعض درن بعض» 


ص راملا 


1-١‏ الفروع ج اص "مر التهذيب ج ص "مر الوسائل الباب 14 من كفارات الصيد. 


اختص كل بحكمههءفيجب على كل من القاصدين فداءءو على جمله الغير القاصدين فداء واحد.قيل:و لو كان غير القاصد واحدا 
فإشكال ينشأ من مساواته للقاصد.مع انه أخف منه حكما.و احتمل الشهيد فى الدروس مع اختلافهم فى القصد ان يجب على من 
لم يقصد ما كان يلزمه مع عدم قصد الجميعءفلو كانا اثنين مختلفين»فعلى القاصد شاهءو على الآدخر نصفهاءلو كان الواقع 
كالحمامه.قال فى المداركك: 


وهو سحسن: 

و جميع هذه التفريعات لا تخلو من الإشكال. 

الخامسه [حكم دلاله المحل فى الحرم أو الحل على الصيد] 

-لا خلاف بين الأصحاب فى ان من دل على صيد فقتل» فإنه يضمنه. 
وعلى ذلك تدل جمله من الاخبار:منها- 


ما رواه ثقه الإسلام ف الصحيح عن الحلبى عن ابى عبك الله (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«لا- نستحلن شيئا من الصيد و أنت حرامءو لاو أنت حلال فى الحرمءو لا تدلن عليه محلا و لا محرما فيصطادهءو لا تشر اليه 
فيستحل من أجلكك. فإن فيه فداء لمن تعمده). 


و روى فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن منصور بن حازم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 
«المحرم لا يدل على الصيد. فان دل عليه فقتل فعليه الفداء». و رواه الشيخ فى موضع من التهذيب ("”ابغير لفظ :«قتل». 


ص شا 


-١‏ 0( الوسائل الباب ١‏ من تروكك الإحرامءو الباب 1١/‏ من كفارات الصيد. 
شورع الوسائل الباب ١‏ من تروكك الإحرام»و الباب 1١1/‏ من كفارات الصيد. 


)اج دص ١0١”ءو‏ أورده أيضا ص /ا62. 


و ظاهر الخبرين المذكورين ان الضمان إنما يترتب على الدلاله إذا حصل الإتلاف.و هو الذى صرح به جمهور الأصحاب.و عن 
ابن البراج إطلاق الحكمءقال فى المختلف:و قال ابن البراج:من دل على صيد فعليه الفداء.و لم يقيد بالقتل»فان قصد الإطلاق 


فهو ممنوع. 


لنا:انه مع عدم القتل لم يحصل على الصيد جنايه مباشره و لا مسببه فلا ضمان.احتج بما رواه منصور بن حازم عن الصادق (عليه 


ثم ساق الروايه بهذه الكيفيه:«فإن دل فعليه الفداء»و الجواب: 
الروايه محموله على ما قيدناه.انتهى. 


أقول:لا ‏ حاجه الى التقييد»فإن الروايه-كما فى الكافى و التهذيب كما عرفت-مشتمله على القتل»و سقوطه من هذه الروايه 
المذكوره إنما حصل من قلم الشيخ(رحمه الله)كما لا يخفى على من أحاط خبرا بما وقع له فى التهذيب من السهو فى المتون و 
الأسناتتك :نيا سدق هو كوه نطاق النان: 


و قد قطع الأصحاب أيضا بضمان المحل فى الحرم بالدلاله»و به صرحت صحيحه الحلبى المذكوره. 


اما المحل فى الحل فالظاهر انه لا يلزمه شىء»سواء كان المدلول محرما أو محلا فى الحرمءو ان أثم بذلكك.و نقل عن العلامه فى 
المنتهى انه احتمل الضمان على هذا التقدير ايضا. 

قال فى المداركك:و اعلم ان صو النسأله ترتقق إلى اثقين وخلاتخ :ضور لأن الدال:و المدلؤل اما اك يكونا مجلين أو محرمين 
أو بالتفريق و على كل تقدير فاما ان يكونا فى الحل أو فى الحرم أو بالتفريق»فهذه ست عشره صورهءو على كل تقدير فاما ان 
يكون الصيد فى الحل أو فى الحرمءو أحكامها تعلم من ما ذكرناه.انتهى. 


ص رف 


السادسه [إذا أراد تخليص الصيد من سبع أو شبكه فهلى] 


-قالوا:لو وقع الصيد فى الشبكه فأراد تخليصه فهلكك أو عاب ضمنه.و لم أقف لهم فى هذا الحكم على مستند.و لعل مستنده هو 
الإجماعءكما يفهم من المنتهى على ما نقله عنه المحقق الأردبيلى فى شرح الإرشاد»حيث قال:و اما دليل ضمان المخلص و 
كفارته لعله الإجماع المفهوم من المنتهى»حيث ما نقل الخلاف إلا عن العامه !)قال المصنف فى المنتهى:لو خلص صيدا من 
سبع أو شبكه أو أخذه ليخلص من رجله خيطا و نحوه.فتلف بذلكك كان عليه الضمان.الى قوله:لنا:نعموم الأذله الوارده بوجوب 
الجزاء. 


ثم قال المحقق المذكور:الإجماع غير ظاهرءو العموم لا تظهر دلالته و الأصل دليل قوىءو الظاهر ان فعله إحسان و مشروعءو لا 
سبيل على المحسنين (1)انتهى.و هو جيد.و بنحو ذلك صرح فى المسالكك. 

و على منوالهما نسج السيد السند فى المدارك فقال بعد نقل عباره المصنف الداله على الضمان:هذا الحكم مشكل على 
إطلاقه»و ينبغى القطع بعدم الضمان مع انتفاء التعدى و التفريطءلان تخليصه على هذا الوجه مباح»بل إحسان محضءو ما على 
المحسنين من سبيل (“)و مثله ما لو خلص الصيد من فم هره أو سبع أو من شق جدارءأو أخذه ليداويه و يتعهده.فمات فى 
يده.انتهى. 


و ظاهر العلامه فى التذكره التوقف فى ذلكك.و استشكله فى القواعد أيضا. 
ص :7595 
)١ -١‏ المغنى ج “اص 587 طبع مطبعه العاصمه. 


. عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل‎ 19١ لقوله تعالى فى سوره التوبه.الآيه‎ 1 -١ 
.4١ سوره التوبهءالآيه‎ )” -* 


و قبل فى وجه الاشكال:ان منشأه؛من تعارض العموم الدال على ان من اثبت يده على صيد ضمنهءو من قوله(عز و جل) نا عَلَى 
الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل (١)و‏ التخليص إحسان محض. 


قال المحقق الشيخ على فى الشرح:الضمان أحوطءو ان كان العدم قوياءلعموم قوله(تعالى) نا عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل (1؟).و لا 
يعارض بعموم الضمان بإ ثبات اليد على الصيدءلان الترجيح للأول بالأصل» وباذن الشارع بهذا الفعل.انتهى. 


السابعه [إغراء الكلب بقتل الصيد] 


-قالوا:إذا أغرى كلبه بصيد فقتله ضمنءلانه سبب فى إتلافه.و الحق العلامه(قدس سره»بالإغراء بالصيد حل المحرم رباط الكلب 
عند معاينه الصيدءلانه يصيد بطبعه عند المعاينه» فيكون سببا فى إتلافه.و استحسنه فى المداركك.و لو أغراه عابثا من غير معاينه 
صيدءو اتفق خروج الصيدءففى الضمان و عدمه ترددءينشأ من عدم قصد الصيدءو من حصول التلف بسببهءو عدم تأثير الجهاله 
فى ذلككءلان الصيد يضمن مع الجهل. 


الثامنه [موت الطفل بإمساكى الصيد] 


-قالوا:لو أمسكك المحرم صيدا له طفل فمات الطفل ضمن لانه سبب فى الإتلافءو هو أقوى من الدلاله المقتضيه للضمان 
بالنص الصحيح المتقدم.و اما الصيد الممسكثءفان تلف بالإمساكك ايضا ضمنهءو إلا فلا.و كذا يضمن الطفل المحل لو كان 
الإمساك فى الحل و الطفل فى الحرم.أما الأم لو ماتت فلا-لا-نه ليس محرما ولا جنايته فى الحرم.و لو انعكس الفرض بأن 
أمسكك الأم محلا فى الحرم و الطفل فى الحل» 


ص رمالا 


.4١ سوره التوبهءالآيه‎ )١ -١ 


.4١ سوره التوبهءالآيه‎ )7 -١ 


ففى ضمان الطفل إشكالءينشأ من كونه فى الحل فلا يكون مضمونا و من كون الإتلاف بسبب صدر فى الحرم»كما ورد فى 
الرمى فى الحرم الصيد فى الحلءمن«ان الآفه جاءت من قبل الحرم» (١).و‏ قوى شيخنا الشهيد الثانى :الثانى. 


التاسعه [إذا رمى صيدا فاضطر بءفقتل فرخا أو صيدا آخر] 


-قالوا:إذا رمى المحرم صيدا فاضطربءفقتل فرخا أو صيدا آخرءكان عليه فداء الجميع»اما ضمان الصيد المرمى فواضحءو اما 
كل واحد ما يلزمه شرعا. 


العاشره [حكم ما تجنيه دابه السائق و الراكب] 


-قالوا:السائق يضمن ما تجنيه دابته»و كذا الراكب إذا وقف بهاءو إذا سار ضمن ما تجنيه بيديها.و إطلاق ضمان السائق و الراكب 
فى حال الوقوف ما تجنيه الدابه يشمل ما تجنيه بيديها أو رجليها أو رأسها.و مقتضى تخصيص ضمان الراكب إذا كان سائرا بما 
تجنيه بيديها يقتضى عدم ضمان ما تجنيه برأسها أو رجليها.و الحق العلامه هنا الرأس باليدينءو اقتصر على سقوط ضمان جنايه 
الرجلين خاصه.و استدل عليه بما روى عن النبى(صلى الله عليه و آله) (1)«الرجل جبارايعنى:هدر.قال فى المداركك:و لم أقف 
فى هذا التفصيل على روايه من طرق الأصحابءإلا ان حكمها فى مطلق الجنايه كذلكك.انتهى. 


أقول:و الذى وقفت عليه من الاخبار من ما يتعلق بهذه المسأله 


ص :5 


.3"07 ص‎ 0١-١ 


./6" ؟) سنن البيهقى ج / ص‎ -١ 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابى الصباح الكنانى (١)قال:‏ 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):ما وطأته أو وطأه بعيركك أو دابتكك و أنت محرم فعليك فداؤها. 

و هى-كما ترى-مطلقه فى ضمان ما تطأه الدابه»من غير فرق بين اليدين و الرجلينءو لا حال الوقوف و السير. 
و ذكر العلامه فى المنتهى:ان الدابه لو انقلبت فأتلفت صيدا يضمنه.لانتفاء اليد و الحال هذه. 

و لقول النبى(صلى الله عليه و آله) (؟): 

«العجماء جبار). 


واحتمل فى المدارك قويا عدم الضمان إذا أتلفت شيئا و هى سائبه للرعى أو الاستراحه.للأصل.و انتفاء اليد.و عدم العموم فى 
الخبرين المتقدمين.و تردد فيه فى الذخيرهءنظرا الى عموم الروايتين السابقتين بحسب ظاهر اللفظ.و تبادر الدابه التى ركب 
عليها. أقول: 


لا يخفى ضعف الوجه الأول من وجهى التردد. 


و مورد الروايه ضمان المحرمءاما المحل فى الحرم فلم أقف على ما يدل على حكمهءإلا ان الأصحاب قاطعون بان ما يضمنه 


البحث الرابع فى صيد الحرم 

اشاره 

و فيه مسائل 

الأولى [حرمه صيد الحرم على المحل] 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله-تعالى- 


ص 7 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 0ه"ءو الوسائل الباب 7 و "اه من كفارات الصيد. 
؟- (١‏ الوسائل الباب إذنا من موجبات الضمان من كتاب الديات. 


عليهم) بأنه يحرم من الصيد على المحل فى الحرم ما يحرم على المحرم فى الحلءو الظاهر انه مجمع عليهم بينهم»كما حكاه فى 
المنتهى. 


و يدل عليه جمله من الرواياتءو منها- 

ما رواه الكلينى فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«لا تستحلن شيئا من الصيد و أنت حرامءو لا و أنت حلال فى الحرم). 

وقد تقدم فى المسأله السادسه من البحث الأول جمله من الاخبار الداله على ذلكك. 

و يجوز للمحل فى الحرم قتل القمل و البراغيث و البق و النمل»إجماعا على ما نقله فى المدارك. 
ويدل عليه 

ما رواه الشيخ و ابن بابويه فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)انه قال: 
«لا بأس بقتل النمل و البق فى الحرم.و قال:لا بأس بقتل القمله فى الحرم و غيره). 

و فى التهذيب (ابهذا الاسناد عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 

«لا بأس بقتل القمل و البق فى الحرم). 

و ما رواه فى الفقيه (5)عن حنان بن سدير عن ابى جعفر (عليه 

ص :591/8 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من تروكك الإحرامءو الباب ١‏ و7١‏ من كفارات الصيد. 

)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 62”ءو الفقيه ج ١‏ ص 77 ١ءو‏ الوسائل الباب 85 من تروكك الإحرام. 

*-") ج ١‏ ص 841 الطبع القديم و ج ه ص 2#” الطبع الحديثء و الوسائل الباب 85 من تروكك الإحرامءو الوافى باب( حكم 


السلام)قال: «أمر رسول الله(صلى الله عليه و آله)بقتل الفأره فى الحرمءو الأفعىءو العقرب.و الغراب الأبقعءيرميه فإن أصبته فأبعده 
الأو كان يسمى الفآره:الفورسقة.و قال:انها توهى السقاء و تضرم البيت على اهله). 


و ما رواه الكلينى عن زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«لا بأس بقتل البرغوث و القمله و البقه فى الحرم). 


و حينئذ فمن قتل صيدا فى الحرم كان عليه فداؤه محلا كان القاتل أو محرماءإلا ان البحث هنا بالنسبه إلى المحلءو المراد 
بالفداء بالنسبه إليه هو القيمه.و قد تقدم فى جمله من الاخبار ان الجنايه من حيث الإحرام خاصه موجبه للجزاء و الفديه»كل 
بحسبه» كما تقدم فى نوعى ما لكفارته بدل على الخصوصءو ما لا بدل له على الخصوص .من البحث الثانىءو الجنايه من حيث 
الحرم موجبه للقيمه و متى اجتمع السببان اجتمع الامران المترتبان على كل منهما. 


و من الاخبار الوارده فى المقام 


«ان أصبت الصيد و أنت حرام فى الحرم فالفداء مضاعف عليككءو ان أصبته و أنت حلال فى الحرم فقيمه واحده و ان أصبته و 
أنت حرام فى الحل فإنما عليكك فداء واحدا. 


«فان قتلها-يعنى:الحمامه-فى الحرم وليس بمحرم فعليه ثمنها). 
ص :5194 
١ -١‏ الفروع ج اص ”نو الوسائل الباب 4لا و 88 من تروكك الإحرام. 


سورع الفروع ج ع8 ص قرو الوسائل الباب عع من كفارات الصيد. 
م الفروع ج ع8 ص قرو الوسائل الباب عع من كفارات الصيد. 


و صحيحه زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«إذا أصاب المحرم فى الحرم حمامه الى ان يبلغ الظبىءفعليه دم يهريقه» و يتصدق بمثل ثمنه»فإن أصاب منه و هو حلالءفعليه ان 


يتصدق بمثل ثمنه). 

و الاخبار بذلكك كثيره جداءو قد تقدمت فى تضاعيف الأبحاث المتقدمه. 

و حكى العلامه فى المختلف عن الشيخ قولان بان من ذبح الصيد فى الحرم و هو محل كان عليه دم.و هو شاذ مردود بالاخبار. 
ولو اشترك فى قتل الصيد فى الحرم جماعه من المحلينءقيل:على كل واحد منهم قيمه الصيد.و تردد فيه المحقق. 


و ذكر فى المسالككث:ان منشأ التردد.من ان المقتول واحد فيجب له فداء واحد على الجميعءو أصاله البراءه من الزائدخرج منها 
الصيدء خصوصا إذا كان فعل كل واحد ملفا.و هذا هو الأقوى.انتهى. 


جيد.ثم نقل عن الشيخ(رحمه الله تعالى)انه قوى لزوم الجميع جزاء واحد» لأصاله البراءه من الزائد. ثم قال:و هو متجه.انتهى.و هو 
كذلكك 


الثانيه [حكم رمى الصيد فى الحل و هو يوم الحرم] 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)فى حكم رمى الصيد فى الحل و هو يوم الحرمءفقيل بالتحريم»ذهب اليه 
ص لان 


)١ -١‏ الفقيه ج كص /ا8١ءو‏ الوسائل الباب ١وع*‏ من كفارات الصيد. 


الشيخ و جمع من الأصحابءو قيل بالكراهه.و اختاره ابن إدريس و أكثر المتأخرين. 
أقول:و الذى وقفت عليه من الاخبار هنا 

ما رواه الشيخ عن ابن ابى عمير عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 
«كان يكره ان يرمى الصيد و هو يؤم الحرم. 

و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج (")قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل رمى صيدا فى الحل و هو يؤم الحرم فى ما بين البريد و المسجدهفأصابه فى 


أبس عليه جزاه إفنا امال ذلككة مدل من قصب :قير كافى اللعل الى جافية تنم قوق افيه مدي افاغطرت ضوخل قرم نا 
فليس عليه جزاؤه.لأنه تصن حيث تضب :وهو له خلا ل:و ومى حيث رمى :وهو له حلكلءفليس عليه فى ما كان بعد ذلكك 
شىء.فقلت: 


هذا القياس عند الناس.فقال:إنما شبهت لكك الشىء بالشىء لتعرقه». و نحوه روى فى التهذيب (#اباختلاف ما فى الألفاظ. 
و رواه فى الكافى عنه أيضا فى الصحيح (عاقال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن رجل رمى صيدا فى الحل»فمضى برميته حتى دخل الحرم فماتءأ عليه جزاؤه؟قال:لا ليس 
عليه جزاؤه:لأنه 


70١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج هص 84و الوسائل الباب 74 من كفارات الصيد. 

"- 1) الفقيه ج ؟ ص 188 و 184ءو الوسائل الباب ٠١‏ من كفارات الصيد. 
*- ”) ج ها ص ٠2”"اءو‏ الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 

*- ) الفروع ج ‏ ص 7؟ءو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 


رمى حيث رمى و هو له حلالءانما مثل ذلكك مثل رجل نصب شركا فى الحل الى جانب الحرءءفوقع فيه صيد فاضطرب الصيد 
حتى دخل الحرمءفليس عليه جزاؤه؛لأنه كان بعد ذلكك شىء.فقلت:هذا القياس عند الئاس .فقال:انما شبهت لكك شيئا بشىءا: 


أقول:و بهذه الروايات أخذ من ذهب الى الجواز على كراهيه. 
و منها- 
ما رواه ثقه الإسلام والشيخ عن عقبه بن خالد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0كقال: 


«سألته عن رجل قضى حجه ثم اقبل حتى إذا خرج من الحرم»استقبله صيد قريبا من الحرم» و الصيد متوجه نحو الحرمءفرماه 
فقتله»؛ما عليه فى ذلكك؟قال: 


يفديه على نحوه». 

و ما رواه فى الكافى فى الحسن عن مسمع عن ابى عبد الله(عليه السلام) ('اقال: 

«سألته عن رجل رمى صيدا خارجا من الحرم فى الحل»فتحامل الصيد حتى دخل الحرم.فقال:لحمه حرام مثل الميته). 

و المشهور بين المتأخرين-كما عرفت-هو الجمع بين هذه الاخبار بالكراهه»سيما مع تصريح مرسله ابن ابى عمير بذلكك. 
و فيه(أولا):ما عرفت فى غير موضع من ما تقدم انه لا مستند لهذا الجمعءو ان اشتهر العمل عليه بينهم»للوجوه المتقدمه. 


ص :707 


)١ -١‏ الفروع ج “ص 817"ءو التهذيب ج ه ص ٠6"ءو‏ الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 
شورع الفروع ج اص "م التهذيب ج ص 49 و "و الوسائل الباب 39> من كفارات الصيد. 


(و ثانيا):ان استعمال الكراهه فى الاخبار بمعنى التحريم أكثر كثير.و لهذا استدل الشيخ بهذه الروايه مع روايه على بن عقبه 
(١)على‏ التحريم. 

والذى يقرب عندى فى الجمع بينها أحد وجهين:اما حمل صحيحتى عبد الرحمن بن الحجاج على ان الصيد حال رميه لا يؤم 
الحرم -أما روايه الكافى فهى مطلقه قابله للحمل على ما ذكرناءو اما روايه الصدوق فبان يجعل قوله:«و هو يوم الحرم)حالا 
من«رجل» و به يجمع بينها و بين روايه عقبه بن خالد الصريحه فى كون الصيد متوجها نحو الحرم-و اما حمل صحيحتى عبد 
الرحمن على التقيه» فإن العلا-مه فى المنتهى و التذكره قد نقل عن بعض الجمهور:انه لو رمى صيدا فى الحل فجرحهءفتحامل 
الصيد فدخل الحرم فمات به؛ فإنه يحل اكله و لا جزاء فيهءلأن الذكاه حصلت فى الحلءفأشبه ما إذا جرح صيدا و هو محلءثم 
أحرم فمات الصيد بعد إحرامه (5). 


ثم رده. 


والشيخ قد أجاب عن روايتى عبد الرحمن بن الحجاج بالحمل على نفى الإثم و العقاب.و بعده ظاهرءلأن روايتى الصدوق و 
الكلينى مصرحتان بأنه ليس عليه جزاء. 


و بالجمله فالمسأله غير خاليه من شوب الاشكال. 


ثم انه من ما يتفرع على القولين المذكورين ضمانه لو مات فى الحرم و عدمه.فان قلنا بجواز الرمى-كما هو مدلول صحيحتى 


ص محر 


)1-١‏ ص "١7‏ رقم(0). 
-١‏ 1) المغنى ج اص ١6‏ طبع مطبعه العاصمه. 


بالتحريم-كما هو مدلول روايه عقبه بن خالد-وجب الفداء كما صرحت به ايضا. 


والمشهور انه يحرم لحمهءو به صرح الشيخ و غيره.و ذكر الشهيد الثانى انه ميته على القولين.و الظاهر بعده على تقدير القول 
بالنعرار. 


و ظاهر الصحيحتين المذكورتين حل الصيد المذكورءكما هو قضيه التنظير بالشبك المنصوب الى جانب الحرم.و على هذا 
فتكون حسنه مسمع-من حيث التصريح فيها بكون لحم الصيد المذكور حراما مثل الميته-مؤيده للقول بالتحريم. 


الثالثه [حكم الاصطياد بين البريد و الحرم] 


-اختلف الأضبحات 8 حكم الاصطياد بين البريد و الحرم. يعنى:اللاصطياد بين منتهى البريد و طرف الحرمءو المشهور الإباحه. 
للأصلءو لان المانع من الاصطياد اما الحرم أو الإحرامءو هما مفقودان فتثبت الإباحه. 


و قال الشيخ المفيد فى المقنعه:و كل من قتل صيدا و هو محل فى ما بينه و بين الحرم على مقدار بريد لزمه الفداء.و هو ظاهر فى 
الول بالتحريم: 


و استدل له الشيخ فى التهذيب 
بما رواه ف الصحيح عن الحلبى عن ابى عبك الله (عليه السلام) (“كقال: 


«إذا كنت محلا فى الحل» فقلت صيدا فى ما بينكك و بين البريد الى الحرمءفان عليكك جزاءه؛ فإن فقأت عينه أو كسرت قرنه 


تصدقت بصدقه). 
و أجاب عنها المتأخرون بالحمل على الاستحباب.و فيه:ان تأويلها 
ص ركان 


1-١‏ التهذيب ج ص اليو الفروع ج ؟ ص "”آءو الوسائل الباب "١‏ من كفارات الصيد. 


مع عدم المعارض مشكل.و مجرد ما ادعوه-من ان المانع من الاصطياد اما الحرم أو الإحرام-لا ينافى زياده فرد آخر إذا دل عليه 
الدليل مع انه ليس فى شىء من تلكك الأخبار الداله ما يدل على الحصر حتى يكون منافيا لهذا الخبر. 


و مثل هذه الروايه أيضا 
ما رواه الشيخ عن عبد الغفار الجازى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: 


«و ذكر:انكك إذا كنت حلالا و قتلت صيدا ما بين البريد و الحرم فان عليكك جزاءهءفإن فقأت عينه أو كسرت قرنه أو جرحته 


تصدقت بصدقه). 
واما صحيحتا عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمتانءفهما و ان دلتا على الجواز كما تقدمءإلا ان الأظهر فيهما هو الحمل على 
التقيه» كما قدمنا ذكره؛لمعارضتهما بالروايتين المتقدمتين ف هاتين الروايتين. 


الرابعه--لو ربط صيدا فى الحل فدخل الحرم حرم إخراجه 


«لأنه صار بدخوله من صيد الحرم. 

و يدل عليه عموم ما دل على تحريم صيد الحرم من الاخبار المستفيضه المتقدم كثير منها. 
و خصوص 

ما رواه الشيخ عن عبد الأعلى بن أعين (")قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل أصاب صيدا فى الحل فربطه الى جانب الحرم»فمشى الصيد برباطه حتى دخل الحرم و 
الرباط فى عنقه فاجتره الرجل بحبله حتى أخرجه من الحرمءو الرجل فى الحل.فقال: ثمنه 


ص هر 


1-١‏ التهذيب ج ص العو الوسائل الباب "١‏ من كفارات الصيد. 
-١‏ 1) الفروع ج ص 778ءو التهذيب ج ه ص ١6"ءو‏ الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الصيد. 


و لحمه حرام مثل الميته). 
الخامسه [قتل الصيد فى الحرم من الحل أو فى الحل من الحرم] 


-قالوانو يضمن لو كان فى الحل فرمى صيدا فى الحرم فقتله. 

و استدلوا على ذلكك-بعد الإجماع المدعى فى المسأله- 

بصحيحه عبد الله ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) (١)و‏ فيها: 

«و ما دخل فى الحرم من الوحش و الطير كان آمنا من ان يهاج أو يؤذى حتى يخرج من الحرم). 


وأنت خبير بأنها لا دلاله فيها بوجهءإذ غايه ما تدل عليه هو تحريم رميهءلا وجوب الضمانءواحدهما غير الآخرءو الاخبار الداله 
على التحريم كثيرهءو قد تقدم كثير منها فى البحث الأولءو الكلام إنما هو فى وجوب الفداء. 


قالوانو فى معنى إرسال السهم إرسال الكلب و نحوهءلكن يشترط فى ضمان مقتول الكلب و نحوه ان يكون مرسلا اليه»فلو أرسل 
الى صيد فى الحل فدخل الكلب بنفسه الى الحرم فقتل صيدا غيره فلا ضمان كما لو استرسل من نفسه من غير ان يرسله صاحبه. 


ولو أرسله على صيد فى الحلءفدخل الصيد الحرمءفتبعه الكلب فقتله فى الحرمءفقد استقرب العلامه فى المنتهى الضمانءلانه 
قتل صيدا حرميا بإرسال كلبه عليه»فكان عليه ضمانه.و يحتمل العدم؛ للأصلءو عدم ثبوت كليه الكبرى. 


و كذا يضمن لو كان فى الحرم فرمى صيدا فى الحل فقتله.و يدل 


ص :02" 


00-١‏ الفروع ج ع8 ص يو الفقيه ج اص "10 يايو التهذيب ج ه ص وعكو الوسائل الباب 8/8 من تروكك الإحرامءو 
الباب ١‏ من كفارات الصيد»و الباب ١‏ من مقدمات الطواف. 


عليه-مضافا الى الاتفاق ايضا على الحكم المذكور- 
ما رواه الشيخ فى الحسن عن مسمع عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١1(‏ 
«فى رجل حل فى الحرم رمى صيدا خارجا من الحرم فقتله.فقال:عليه الجزاء لأن الآفه جاءته من قبل الحرم). 


قالوانو لو كان بعض الصيد فى الحل و بعضه فى الحرم فأصاب منه ما هو فى الحل أو الحرم فقتله»فإنه يضمنه.و علله فى المنتهى 
بتغليب جانب الحرم.قال فى المدارككث:و ربما كان فى صحيحه ابن سنان المتقدمه دلاله عليه.أقول:قد عرفت ان صحيحه ابن 


و كذا يضمن لو قتل الصيد و هو على فرع شجره فى الحل و أصل الشجره فى الحرم. 
لما رواه الشيخ عن السكونى عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم السلام) (1): 


«انه سئل عن شجره أصلها فى الحرم و أغصانها فى الحل»على غصن منها طير رماه رجل فصرعه.قال:عليه جزاؤه إذا كان أصلها 
فى الحرم). 


و يشهد لهذه الروايه-و ان لم يدل صريحا على أصل المسأله- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار ل')قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن شجره أصلها فى الحرم و فرعها فى الحل 

ص :7017 

1-١‏ التهذيب ج ص اليو الفروع ج ا ص "ىم الوسائل الباب 7" من كفارات الصيد. 


فقال:حرم فرعها لمكان أصلها.قال:قلت:فإن أصلها فى الحل و فرعها فى الحرم؟فقال:حرم أصلها لمكان فرعها/. و رواه الكلينى و 
الصدوق فى الصحيح نحوا منه .)١(‏ 
و يمكن ان يستنبط من هذه الروايه صحه ما ذكره العلامه فى مسأله الصيد الذى بعضه فى الحل و بعضه فى الحرم من حكمه 


السادسه [حكم من دخل بصيد إلى الحرم أو أصابه فيه] 


-من دخل بصيد الى الحرم وجب عليه إرسالهءفلو أخره فتلف وجب عليه فداؤه.و كذا لو أخرجه معه فتلف. 
وقد تقدم من الاخبار ما يدل على ذلككءو منها- 
صحيحه بكير ابن أعين ("اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل أصاب ظبيا فادخله الحرمءفمات الظبى فى الحرم.فقال:ان كان حين ادخله خلى سبيله 
فلا شىء عليه»و ان كان أمسكه حتى مات فعليه الفداء». 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) ()قال: 
«سألته عن رجل اهدى له حمام أهلى جىء به و هو فى الحرم.فقال:ان هو أصاب منه شيئا فليتصدق 


ص ا 


)١ -١‏ الفروع ج *ص ١"7؟ءو‏ الفقيه ج ؟ ص 188١ءو‏ الوسائل الباب 4١‏ من تروكك الإحرام. 
؟- ؟) الفروع ج ؟ ص 78 عن أحدهما(ع)ءو التهذيب ج ه ص 67" و الوسائل الباب 6 من كفارات الصيد عن ابى جعفر(ع). 
3 و الفروع ج اص "”؟ءو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. والوافى باب(حكم صيد الحرم). 


بثمنه نحوا من ما كان يسوى فى القيمه). 
و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 


«انه سئل عن الصيد يصاد فى الحل ثم يجاء به الى الحرم و هو حى.فقال:إذا أدخله إلى الحرم فقد حرم عليه اكله و إمساكه فلا 
تشترين فى الحرم إلا مذبوحا ذبح فى الحل ثم جىء به الى الحرم مذبوحاءفلا بأس به للحلال). 


وما رواه فى الصحيح عن معاويه بن عمار (")قال: 


«قال الحكم بن عتيبه:سألت أبا جعفر(عليه السلام)ما تقول فى رجل اهدى له حمام أهلى و هو فى الحرم من غير الحرم؟فقال:اما 
ان كان مستويا خليت سبيله و ان كان غير ذلكك أحسنت إليه حتى إذا استوى ريشه خليت سبيله). 


و ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن حفص بن البخترى 200 


«فى من أصاب طيرا فى الحرم»فقال:ان كان مستوى الجناح فليخل عنه؛ و ان كان غير مستو نتفه و أطعمه و أسقاه فإذا استوى 
جناحاه خلى عنه). 


و ما رواه فى الكافى عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (5)قال: 
«سألته عن رجل خرج بطير من مكه إلى الكوفه.قال: 

يرده إلى مكه. 

الى غير ذلكك من الاخبار الكثيره. 


ص :5:95 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 8/"ءو الفروع ج * ص 4177و الوسائل الباب 0 من تروكك الإحرامءو الباب ١5‏ من كفارات الصيد. 
-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 58ءو الوسائل الباب ؟١‏ من كفارات الصيد. 

*- ") الفقيه ج ١‏ ص /1817١ءو‏ الوسائل الباب ؟١‏ من كفارات الصيد. 

*- ع) الفروع ج ‏ ص 6**؟ءو الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الصيد. 


ولو كان الطائر مقصوصا وجب حفظه و إطعامه حتى يكمل ثم يرسله. 
ويدل على ذلك ما تقدم هنا من صحيحه حفصءو صحيحه معاويه بن عمار» 
و مارواه الصدوق فى من لا يحضره الفقيه (١)فى‏ الصحيح عن زراره 


«ان الحكم سأل أبا جعفر(عليه السلام)عن رجل اهدى له حمامه فى الحرم مقصوصه.فقال أبو جعفر(عليه السلام):انتفها و أحسن 
إليها و أعلفها حتى إذا استوى ريشها فخل سبيلها). 


وما رواه فى الكافى عن مثنى (5)قال: 

«خرجنا إلى مكه فاصطاد النساء قمريه من قمارى(أمج)حيث بلغنا البريد»فنتف النساء جناحيها ثم دخلوا بها مكه.فدخل أبو بصير 
على ابى عبد الله(عليه السلام) فأخبره»فقال:تنظرون امرأه لا بأس بها فتعطونها الطير تعلفه و تمسكهءحتى استوى جناحاه خلته). 
و ما رواه المشايخ الثلاثه(عطر الله-تعالى -مراقدهم)عن كرب الصيرفى ()قال: 

«كنا جماعه فاشترينا طائراءفقصصناه و دخلنا به مكه فعاب ذلكك علينا أهل مكه.فأرسل كرب الى ابى عبد الله(عليه السلام) 
فسأله»فقال:استودعوه رجلا من أهل مكه مسلما أو امرأه مسلمه 


7٠١: ص‎ 


-١‏ اج *ءص 8م الفروع ج اص "ىو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 
؟- (١‏ الفروع ج اص 5737و الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد» والوافى باب(حكم صيد الحرم). 
*- ©) الفروع ج “ص 778ءو الفقيه ج ١‏ ص 188ءو التهذيب ج ه ص 58 "هو الوسائل الباب ١7‏ من كفارات الصيد. 


فإذا استوى ريق خلوا سبيلهة 


و يستفاد من هذه الاخبار وجوب إطعامه و حفظه على من هو فى يده حتى يكمل ريشه فيرسلهءان كان جالسا فى مكه.فلو أرسله 


قبل ذلك ضمنه مع تلفهو إلا أودعه ممن يعتمد عليه»كما يشير اليه قوله فى روايه مثنى: 


«امرأه لا بأسن بهااو فى روايه كرب:«رجلا مسلما أو امرأه مسلمه») 


السابعه-هل يجوز للمحل فى الحل صيد حمام الحرم؟ 


قولان للشيخ. 
و الأظهر العدم؛ 
لصحيحه على بن جعفر (0اقال: 


«سألت أخى موسىاعليه السلام)عن حمام الحرم يصاد فى الحل.فقال:لا يصاد حمام الحرم حيث كان إذا علم انه من حمام 
الحرم». 


الثامنه [حكم من أخرج صيدا من الحرم] 

-قد صرح الأصحاب من غير خلاف يعرف بان من اخرج صيدا من الحرم وجب عليه إعادتهءو لو تلف قبل ذلكك ضمنه. 

و إطلاق كلامهم شامل لما لو كان الصيد أصله من الحرمءأو أدخل إليه من خارجه. 

وعلى ذلك تدل جمله من الاخبار:منها-ما تقدم من روايه زراره فى الطير الذى خرج به من مكه إلى الكوفهءان يرده إلى مكه. 
و روى هذا الخبر ايضا الصدوق فى من لا يحضره الفقيه ")فى الصحيح عن زراره. 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر (اقال: 

(اسألت 

0ن 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 68".و الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 
؟-7) ج 7ص ١17١ءو‏ الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 


*- #) التهذيب ج ه ص 64ءو الوسائل الباب 15 من كفارات الصيد. 


أخى موسى(عليه السلام)عن رجل أخرج حمامه من حمام الحرم إلى الكوفه أو غيرها.قال:عليه ان يردهاءفان ماتت فعليه ثمنها 


يتصدق به). 
و روى معلقا عن على بن جعفر عن موسى بن جعفر(عليهما السلام) (١اقال:‏ 
«سألته عن رجل خرج بطير من مكه حتى ورد به الكوفه» كيف يصنع ؟قال:يرده إلى مكهءفان مات تصدق بثمنه). 


و مورد هذه الاخبار إنما هو الطير فى بعض و الحمامه فى آخرء إلا ان الأصحاب قاطعون بتساوى أنواع الصيد فى هذا الحكم. 
التاسعه-من نتف ريشه من حمام الحرم 


تصدق باليد الجانيه. 

و هو مقطوع به فى كلام الأصحاب. 

و استدل عليه العلامه فى المنتهى 

بما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله ابن مسكان عن إبراهيم بن ميمون (")قال: 


نتفهاءفا نه قل أوجعها). 


و مورد الروايه نتف الريشه الواحده»فلو نتف أكثر احتمل الأرش كقرو هه اللكتاباتيو فذد الفديه بتعدده.و استوجه العلامه فى 
المنتهى تكرر الفديه ان كان النتف متفرقاءو الأرش ان كان دفعه و قيل :انه يشكل الأرش١حيث‏ لا يوجب ذلكك نقصا أصلا. 


"١١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 6*عءو الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الصيد. 
-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 58ءو الوسائل الباب 1 من كفارات الصيد. 


اللاان هذه الروايه 
قد رواها فى الكافى و كذا فى الفقيه (١)هكذا:‏ 


«نتف حمامه من حمام الحرم». و ليس فيها لفظ«ريشه)و الظاهر تقديمهما على الشيخ فى ضبط الاخبار»لما أسلفناه فى غير موضع 
من الإشاره الى ما وقع من الشيخ(رحمه الله)فى اخبار التهذيب من التحريف و التغيير فى المتون و الأسانيد.و حينئذ فيهون 
الأشكاله لأنه يعاول نعث الريشه كما قوقها: 


بقى الكلا-م فى انه لو نتف غير الحمامه أو غير الريشءو فيه اشكال.و قيل هنا يجب الأرش.و هو محتمل إذا اقتضى ذلك نقص 
القمه. 


قالوانو لو حدث بنتف الريشه أو أزيد عيب فى الحمامه ضمن أرشه مع الصدقه.و لا يجب تسليم الأرش باليد الجانيه.و لا تسقط 


الفديه بنبات الريش. 


العاشره [الصيد الذى يذبحه المحل فى الحرم ميته] 

-لا خلاف بين الأصحاب فى انه لو ذبح المحل صيدا فى الحرم كان ميته.و اما لو ذبحه فى الحل و ادخله الحرم فلا خلاف أيضا 
فى حله للمحل و تحريمه على المحرم. 

صحيحه شهاب بن عبد ربه ("اقال: 


«قلث لأيى عبد الله(عليه السلام):انى أتسخخر بفراخ اوتى بها من غير مكهءفتذبح فى الحرم فأتسحر بهاءفقال:بتئس السحوو 
سحورك اما علمت ان ما دخلت به الحرم حيا فقد حرم عليكك ذبحه و إمساكه). 


ص ا 


)١ -١‏ الفروع ج اص 0 و ع"19ءو الفقيه ج *ءص 49 ايو الوسائل الباب ذا من كفارات الصيد. 
)ع ") الفقيه ج *آص امو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد. 


وما رواه فى الكافى و من لا يحضره الفقيه عن مثنى بن عبد السلام عن محمد بن ابى الحكم (١)قال:‏ 


«قلت لغلام لنانهى لنا غداءء فأخذ أطيارا من الحرم فذبحها و طبخهاءفاًخبرت أبا عبد الله(عليه السلام)فقال:ادفنها و افد كل طير 
منها). 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى (7)قال: 

«سئل أبو عبد الله (عليه السلام)عن صيد رمى فى الحل ثم ادخل الحرم و هو حى. 

فقال:إذا أدخله الحرم و هو حى فقد حرم لحمه و إمساكه.و قال: 

لا تشتره فى الحرم إلا مذبوحا قد ذبح فى الحل ثم ادخل الحرم, فلا بأس بها. 

و يدل على الحكم الثانى صحيحه الحلبى المذكوره. 

و فى صحيحه أخرى له مثله 50)بزياده قوله: 

«فلا بأس للحلال». و فيه إشاره إلى الحكم الثالث. 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابن ابى يعفور (6)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):الصيد يصاد فى الحل و يذبح فى الحل» و يدخل الحرم و يؤكل؟قال:نعم لا بأس بها. 


ص ا 


1-١‏ الفروع ج اص "مو الفقيه ج 7 ص ١لااءو‏ الوسائل الباب 6 من كفارات الصيد. 
؟- ") التهذيب ج ص #/"ىو الوسائل الباب ه من تروكك الإحرام. والباب ع١‏ من كفارات الصيد. 
''- ”07 الفروع ج اص ”مو الوسائل الباب ه من تروكك الإحرام والباب ع١‏ من كفارات الصيد. 


ع *) التهذيب ج ص /الا”ءو الوسائل الباب ه من تروكك الإحرام. 


و اما الحكم الثالث فالدليل فيه ظاهر مكشوف من ما تقدم من الاخبار فى أثناء المباحث المتقدمه. 

و منها- 

ما رواه الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 

«و اجتنب فى إحرامكك صيد البر كله»و لا تأكل من ما صاده غيرككءو لا تشر اليه فيصيده). 

ومن مايدل على الأحكام الثلاثه 

صحيحه منصور بن حازم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1): 

«فى حمام ذبح فى الحلءقال: 

لا يأكله محرمءو إذا ادخل مكه أكله المحل بمكهءو إذا ادخل الحرم حيا ثم ذبح فى الحرم فلا يأكله.لأنه ذبح بعد ما بلغ مأمنه. 


الحاديه عشره-المشهور بين الأصحاب انه لا يملكك الصيد فى الحرم لمحل و لا محرم.و قيل:يدخل فى الملكك و ان وجب عليه 
إرساله إذا كان معه دون ما إذا كان نائيا عنه.و قد تقدم تحقيق القول فى ذلكك فى المسأله الثانيه عشره من البحث الأول. 


البحث الخامس فى اللواحق 
اشاره 

و فيه أيضا مسائل 

الأولى [جزاء المحرم فى الحرم] 


-قد صرح الأصحاب بأن كل ما يلزم المحرم فى الحل من كفاره الصيد و المحل فى الحرمءفإنه يجتمع على المحرم فى الحرم 
حتى ينتهى إلى البدنه فلا يتضاعف.و قد قدمنا تحقيق البحث فى هذه المسأله مستوفى فى مسأله كفاره الحمام فى البحث الثانى. 


الثانيه [حكم تكرر الصيد] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله-تعالى- 


ص ا 


-١‏ اج ص "مر الوسائل الباب ١‏ من تروكك الإحرام. 
35 ") التهذيب جه ص #/"ءو الوسائل الباب ه من تروكك الإحرام. 


عليهم)فى تكرر الكفاره بتكرر الصيد سهوا. 

ويدل عليه ايضا 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابن ابى عمير عن بعض أصحابه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«إذا أصاب المحرم الصيد خطأ فعليه كفاره.فإن أصابه ثانيه خطأ فعليه الكفاره أبدا إذا كان خطأءفإن أصابه متعمدا كان عليه 
الكفارهءفإن أصابه ثانيه متعمدا فهو ممن ينتقم الله منه (5)و لم يكن عليه الكفاره). 


و إنما الخلاف فى ما لو تكرر عمدا عالما فذهب جمع:منهم: 


الشيخ فى المبسوط و الخلافءو ابن الجنيدءو ابن إدريس-إلى التكرار قال ابن إدريس:و هو ظاهر المرتضى.و نقل فى المختلف 
عن ابى الصلاح انه قال:تكرر القتل يوجب تكرر الكفاره.و أطلق. 


عليكك شىء إلا الصيدءفان عليك فداءهءفان تعمدته كان عليكك فداؤه و إثمه. 


لا 
و ذهب ابن بابويه-و الشيخ فى النهايهءو ابن البراج-الى العدم و هو الأظهرءلظاهر قوله(عز و جل) و مَنْ غا3 فَيْكقُ الله مِنْهَ لاو 
التقريب فيها انه(عز و جل)جعل جزاء العود الانتقام بعد ان جعل جزاء الابتداء الفديه»و قضيه المقابله اختصاص كل من الأمريخ 


عوضصعة 


ص 1 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 7/5و "/ا"اءو الوسائل الباب 58 من كفارات الصيد. 
9- 7) سوره المائدهءالآيه 40. 


*- ") سوره المائدهءالآيه 40. 


ومارواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) 0١)قال:‏ 


«المحرم إذا قتل الصيد فعليه جزاؤه»و يتصدق بالصيد على مسكين» فان عاد فقتل صيدا آخر لم يكن عليه جزاءءو ينتقم 
الله(تعالى) منهءو النقمه فى الآخره). 


وفى الصحيح أو الحسن عن الحلبى (1): 


«فى محرم أصاب صيداء قال:عليه الكفاره.قلت:فإن أصاب آخر؟قال:إذا أصاب آخر فليس عليه كفاره»و هو ممن قال الله(عز و 


جل) و مَنْ 31 فَيعقِم الله مِنهُ ؛ (8). 

قال فى الكافى (5):قال ابن ابى عمير عن بعض أصحابه: 

«إذا أصاب المحرم.». ثم نقل مضمون الروايه المتقدمه. 

وما رواه الشيخ عن حفص الأعور عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ه)قال: 


«إذا أصاب المحرم الصيد فقولوا له:هل أصبت صيدا قبل هذا و أنت محرءعفان قال:نعم.فقولوا له:ان الله منتقم منككءفاحذر 
النقمه.فإن قال:لا.فاحكموا عليه جزاء ذلكك الصيد). 


احتج الأولون بعموم الآيهءفإن قوله(عز و جل) «وَ مَنْ قعَلَهُ كم مُتَعمّداً َجراة ِئْلٌ ا قَكلَ مِنَ النّعما (ع)يتناول المبتدئ و العائد. 
و ما رواه الكلينى عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه 


ص 1م 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ١/ا"ءو‏ الوسائل الباب 58 من كفارات الصيد. 
)١-١‏ الفروع ج اص 8#.و الوسائل الباب 58 من كفارات الصيد. 
*- ") سوره المائدهءالآيه 40. 

+- ©) الفروع ج * ص 8#".و الوسائل الباب 58 من كفارات الصيد. 
ه- 0) التهذيب ج هص .و الوسائل الباب 58 من كفارات الصيد. 
ع- 2) سوره المائدهءالآيه 40. 


السلام) (1): «فى المحرم يصيد الصيدءقال:عليه الكفاره فى كل ما أصاب). 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (7)قال: 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):محرم أصاب صيدا؟قال: 
عليه الكفاره.قلت:فان هو عاد؟قال:عليه كلما عاد كفاره». 


والجواب عن الآيه ظاهر من ما سبقءفان لفظ العود إنما يقال لفعل الشىء ثانيا بعد فعله أولاءو حينئذ فلا يمكن ان يحمل صدر 
الآيه على ما يشمل العود.و عن الخبرين بالحمل على غير المتعمد. 


و التحقيق ان جمله روايات المسأله ما عدا مرسله ابن ابى عمير مطلقه.فمنها ما دل على عدم التكرار مطلقاءمتعمدا كان أو ساهيا 
كصحيحتى الحلبى المتقدمتينءو منها ما دل على التكرار مطلقا» كصحيحتى معاويه بن عمار المذكورتينء إلا انه لا قائل بالإطلاق 
الأولءو مرسله ابن ابى عمير قد دلت على تقييد كل من الإطلاقين بالآخرءفتصير وجه جمع بين أخبار المسأله. 


و فى حديث الجواد مع المأمون»المنقول فى جمله من الأصول و منها: 
تفسير الثقه الجليل على بن إبراهيم 20و فيه: 


«و كل ما اتى به المحرم بجهاله أو خطأ فلا شىء عليه.إلا الصيد فان عليه فيه الفداء.بجهاله كان أم بعلم»بخط كان أم بعمد.الى 


ص :1 
1-١‏ الفروع ج اص "ىر التهذيب ج ص "لاو الوسائل الباب /ا من كفارات الصيد. 


شورع التهذيب ج 6 ص اليو الوسائل الباب ذا من كفارات الصيد. 
3 كاج ١‏ ص يعو الوسائل الباب '"' من كفارات الصيد. 


ينتقم الله(تعالى)منه ليس عليه كفارهءو النقمه فى الآخره). و هو صريح فى رد القول الآخر. 


واما ما طعن به العلاءمه فى المختلف فى صحيحه الحلبى-من انها متروكه الظاهرءلا-ن مقتول المحرم حرام فكيف يسوغ له 
التصدق به على مسكين؟-فهو مبنى على ما هو المشهور عندهم من ان مقتول المحرم حرام مطلقاءو اما على ما ذهب اليه 
الصدوق و من تبعه-من ان مذبوح الحرم فى غير الحرم لا يحرم على المحل-فلا وجه لهذا الطعن و قد تقدم تحقيق المسأله 
مستوفى.و هذا الطعن منه حيث انه اختار القول الأولءإلا ان ظاهر آخر كلامه الرجوع عنه. 


و اما ما نقله فى المختلف عن الشيخ على بن بابويه فهو عين ما فى 
كتاب الفقه الرضوى (00»حيث قال(عليه السلام): 


فداءه»فان تعمدته كان عليكك فداؤه و إثمهءو ان علمت أولم تعلم فعليك فداؤه. انتهى. 


الثالثه [ضمان الصيد بقتله على كل حال] 


-لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم) فى ان الصيد يضمن بقتله عمدا و سهوا و خطأءفلو رمى صيدا فمرق السهم 
فقتل آخر كان عليه فداءان»و لو رمى غرضا فأصاب صيدا كان عليه فداؤه. 


ما رواه ثقه الإسلام (نور الله-تعالى-مرقده)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن 


5١9: ص‎ 


.559 ص‎ 01-١ 


ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: «لا تأكل من الصيد و أنت حرام و ان كان اصابه محلءو ليس عليكك فداء ما أتيته بجهاله.إلا 
الصيد فان عليكك فيه الفداء».بجهل كان أو بعمد). 


وفى الصحيح عن احمد بن محمد عن ابن ابى نصر عن ابى الحسن الرضا (عليه السلام) (")قال: 

«سألته عن المحرم يصيب الصيد بجهاله.قال: 

عليه كفاره.قلت:فإن أصابه خطأ؟قال:و أى شىء الخطأ عندكك؟ قلت:يرمى هذه النخله فيصيب نخله أخرى.قال:نعم هذا الخطأءو 
عليه الكفاره.قلت:فإنه أخذ طائرا متعمدا فذبحه و هو محرم؟قال:عليه الكفاره.قلت:جعلت فدااكك أ لست قلت:ان الخطأ و الجهاله 
و العمد ليسوا بسواءءفبأى شىء يفضل المتعمد الجاهل و الخاطئ؟قال:انه اثم و لعب بدينه). 

وفى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()فى حديث قال: 

«اعلم انه ليس عليكك فداء شىء أتيته و أنت محرم جاهلا به.إذا كنت محرما فى حجكك أو عمرتككء إلا الصيد فان عليكك 
الفداء»بجهاله كان أو عمد). 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ الفروع ج ص ١8ءو‏ التهذيب ج ه ص ١0‏ "هو الوسائل الباب #١‏ من كفارات الصيد. 
شورع الفروع ج اص ١‏ التهذيب ج ص "مر الوسائل الباب "١‏ من كفارات الصيد. 
م الفروع ج اص و 87”5اءو الوسائل الباب "١‏ من كفارات الصيد. 


و ما رواه عبد الله بن جعفر الحميرى فى قرب الاسناد (١)عن‏ محمد بن الحسين بن ابى الخطاب عن احمد بن محمد بن ابى نصر 
قال: 


«سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام)عن المتعمد فى الصيد و الجاهل و الخطأ سواء فيه؟قال:لا_-فقلت له:الجاهل عليه 
شىء؟فقال:نعم.فقلت له: 


جعلت فداك فالعمد بأى شىء يفضل صاحب الجهاله؟قال:بالإثم» و هو لاعب بدينها. 
ونقل فى المختلف هنا عن السيد المرتضى فى الانتصار (75)الفرق بين العمد و غيرهءبتعدد الجزاء على العامه دون غيره.قال فى 
الكتاب المذكور:و من ما انفردت به الإماميه القول بان المحرم إذا قتل صيدا متعمدا كان عليه جزاءانءو ان كان قتله خطأ أو 


جهلا فعليه جزاء واحد.ثم نقل عنه الاحتجاج على ذلكك بالإجماع والاحتياط.أقول: 
و ضعفه أظهر من ان يحتاج الى مزيد بيان.و الله العالم. 

الرابعه-لو اشترى محل لمحرم بيض نعام فأكله 

اشاره 

»كان على المحرم عن كل بيضه شاهءو على المحل لكل بيضه درهم. 

والأصل فى ذلكك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابى عبيده ()قال: 


«سألت أبا جعف ر(عليه السلام)عن رجل محل اشترى لمحرم بيض نعام فأكله المحرمءفما على الذى أكله؟فقال:على الذى اشتراه 
فداء لكل بيضه درهمءو على المحرم لكل بيضه شاه)»). 


[فروع] 
اشاره 
و تحقيق الكلام فى هذا الخبر يقع فى مواضع 


الأول 


-ظاهر 
ص لضن 


)١-١‏ صض 198ءو الوسائل الباب "١‏ من كفاراتث الصيد. 
-١‏ ؟) ما نقله عن المختلف منقول بعضه عن الانتصار و بعضه عن المسائل الناصريهءارجع الى المختلف ج ” ص .٠١8‏ 
*- "0 التهذيب ج ه ص هه" و *ه".و الوسائل الباب 7 و لاه من كفارات الصيد. 


إطلاق الخبر المذكور يقتضى عدم الفرق فى لزوم الدرهم للمحل بين ان يكون فى الحل أو الحرمءمع انه من القواعد المقرره 
عدم ضمان المحل فى غير الحرم ما يحرم على المحرم و ان إعانه»بل وان شاركه فى الصيد.و من القواعد المقرره ايضا لزوم 
القيمه له لو كان فى الحرم و ظاهر هذا الخبر لا ينطبق على شىء من هاتين القاعدتين»فيجب القول بتخصيصه بمورده. 


واما ما ذكره فى المدارك-من الجواب عن لزوم الدرهم فى الحل بأنه لا استبعاد فى ترتب الكفاره بذلكك على المحل فى 
الحلءلأن المساعده على المعصيه لما كانت معصيه لم يمتنع ان تترتب عليها الكفاره بالنص الصحيحءو ان لم تجب عليه الكفاره 
مع مشاركته المحرم فى قتل الصيد- ففيه:ان مشاركته له فى قتل الصيد أيضا مساعده له على قتله» فتكون معصيه»فينبغى ان تثبت 
فيه الكفاره لو كان منشأها المساعده كما زعمه.على ان ما ذكره من تحريم المساعده على إطلاقه ممنوعءفإنه لو دل على الصيد 
وهو محل فى الحل فقد ساعده على المعصيه.مع انه لا شىء عليه كما صرحوا به. 


الثانى 


-إطلاق النص يقتضى عدم الفرق فى وجوب الشاه للمحرم بالأكل بين ان يكون أكله فى الحل أو الحرم.و هو ايضا مخالف لما 
الحرم؛و خص الروايه بالمحرم فى الحل.و استحسنه سبطه فى المدارك.و لا ريب انه الأحوط. 


ص شم مر 


الثالث 


-قد تقرر فى مسأله بيض النعام-كما تقدم-ان المشهور ان فى كسره مع عدم تحركك الفرخ الإرسالءو عليه دلت جمله من 
الاخبار المتقدمه.هذا مع عدم اكله.و هذه الروايه قد تضمنت الكسر و الأكل مع ان الواجب عليه شاه لا غير.و من ثم قيده بعضهم 
بان لا يكسره المحرم بل يشتريه له المحل مطبوخا و مكسوراء أو يطبخه و يكسره هو دون المحرمءفعلى هذا لا يبقى عليه إلا 
كفاره الأكل و هى الشاه.و على هذا لو كسره المحرم واكله وجب عليه الإرسال للكسر و الشاه للأكل. 


الرابع 


-لو كان المشترى للمحرم محرما مثله احتمل وجوب الدرهم خاصهءلأن إيجابه على المحل يقتضى إيجابه على المحرم بطريق 
اولى و الزائد منفى بالأصل.و يحتمل وجوب الشاه لمشاركته للمحرم.كما لو باشر أحدهما القتل و دل الآخر.و الظاهر رجحان 
الاحتمال الثانى فإنه أنسب بالقواعد المتقدمه.و لو اشتراه المحرم لنفسه فكسره و اكله وجب عليه فداء الكسر و الأكل.و لو اشتراه 
مكسورا فأكله وجب عليه فداء الأكل.لكن هل يكون هنا فداؤه الدرهم نظرا الى الشراءء أو الشاه نظر الى الأكلءأو الإرسال 
لوجوبه بدون الشراء؟ احتمالات. 


الخامس 


-لو ملكه المحل بغير شراء و بذله للمحرم فأكله.ففى وجوب الدرهم على المحل وجهانءيلتفتان الى عدم النص فى ذلككء 
لخروج هذه الصوره عن مورد الخبرءو الى ان السبب اعانه المحرم, و لا أثر لخصوصيه سبب تملكك العين.و استظهر أولهما فى 
المدارك. 


وقوى ثانيهما ابن فهد فى المهذب. 


ص كرففضر 


الخامسه-لو اضطر المحرم إلى أكل الصيد 


اكله و فداه بلا خلافء و إنما الخلاف فى ما إذا كان عنده ميته»فهل يأكل الصيدءأو الميته» أو يفرق بين إمكان الفداء لو أكل 
من الصيد و عدمه؟أقوال.و قد تقدم تحقيق القول فى ذلك فى المسأله الحاديه عشره من البحث الأول. 


السادسه [فداء الصيد المملوك لصاحبه] 

قد صرح جمله من الأصحات (رضوان الله-تعالى- عليهم):منهم:المحقق فى الشرائع و النافع»و العلامه فى بعض كتبه بأنه إذا 
كان الصيد مملوكا ففداؤه لصاحبه. 

و قل أورد على هذا الكلام بحسب ظاهره عذده إشكالات؛منشأها: 


ان الفداء متى أطلق فالمتبادر منه هو ما يلزم المحرم بسبب الجنايه على الصيد من مال أو صوم أو إرسالءو هو شامل لما لو زاد 
عن قيمه الصيد المملوكك أو نقصءو لما لو كانت الجنايه غير موجبه لضمان الأموال:كالدلاله على الصيد.و مقتضى جعل الفداء 
للمالك انه لا يجب شىء سوى ما يصرفه للمالك.و هو باطل البته. 


و الإشكالات المتفرعه على ما ذكرنا:منها-ان الواجب فى المتلفات من الأموال القيمهءو هو ما يعين بالأثمان التى هى الدراهم و 
الدنانير فإيجاب غيرها كالبدنه فى النعامه للمالكك خروج عن الواجب. 


و منها-انه لو عجز عن الفداء يجب عليه الصوم على ما سبقء و إيجابه خاصه يقتضى ضياع حق المالككءو إيجاب القيمه معه 
خروج عن إطلاق كون الفداء للمالككءو عدم إيجاب الصوم أصلا أبعد, لما فيه من الخروج عن نص الكتاب العزيز .)١(‏ 


و منها-ان الفداء لو كان انقص من القيمه فإيجابه خاصه يقتضى 


ص عفر 
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تضييع بعض حق المالككءو إيجاب شىء آخر معه يقتضى الخروج عن إطلاق استحقاق المالكك الفداء»و عدم إيجاب شىء 
واضح البطلان؛ لان فيه تضبيعا للمال المحترم بغير سبب ظاهر.و لأنه إذا وجبت القيمه السوقيه فى حال عدم الإحرام و الخروج 
عن الحرمءفالمناسب التغليظ معهما أو مع أحدهماءفلا أقل من المساواه. 


أوجبنا القيمه السوقيه معه لم يصدق ان الفداء للمالك.و ان نفينا الإرسال و أوجبنا القيمه لزم الخروج عن النصوص الصحيحه 


و منها-انه لو اشتركك فى قتله جماعه فقد تقدم انه يلزم فى قتله الفداء على كل واحد منهمءو اجتماع الجميع للمالكك خروج عن 
لاعده ماق الأموالد 


و منها-انه قد تقدم ان المباشر إذا اجتمع مع السبب-كالذابح مع الدال-ضمن كل واحد منهما فداء»و اجتماعهما للمالكك خروج 
عن القاعده وإعطاء له زباده عن ما يجب له. 


الى غير ذلكك من الإشكالات اللازمه من إطلاق كون الفداء فى المملوك للمالك. 


أقول:و من أظهر ما يرد على هذا الإطلاق و يبطله بالاتفاق تصريح القرآن العزيز فى الفداء من الأنعام انه ديا ل الكغيه) 
()أعم من ان يكون مملوكا و غيره»فكيف يكون للمالكك و الصيام أو الإطعام للمساكين فى بعض المراتب؟و اى تعلق لهذا 
بالمالكك؟و نحو ذلكك من ما تقدم. 


ص حرفن 
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و بالجمله فإن الظاهر ان مراد من عبر بذلكك إنما هو القيمه.لأنه يطلق عليها الفداء كما تقدمءو ان أجملوا فى التعبير و لم يضيفوا 
إليها الجزاء الذى لله(سبحانه و تعالى)إلا ان ظاهر كلام جمله ممن شرح كلامهم ينافى ما ذكرناه من الاعتذار. 


وكيف كان فالظاهر ما ذكره جمله من الأصحاب-منهم :الشيخ فى المبسوطءو العلامه فى جمله من كتبهءو من تأخر عنه-من ان 
الفداء فى المملوكك لله(تعالى) كغيره»و يجب على المتلف بالنسبه إلى المملوكك القيمه لمالكه إذا كان مضمونا مع الفداء»أعمالا 
للدليلين»الدال أحدهما على لزوم الفداء للصيدءو الثانى على ضمان المتلف بالمثل أو القيمه كما فى سائر الأموال.و لو لم يتعلق 
بالمتلف الضمان-ككون يده يد امانه-لزمه الفداء لا غير.و كذا لو وجب الفداء بالدلاله خاصه. 

و ظاهر العلا-مه فى المنتهى ان هذا الحكم موضع وفاق بين الأصحاب فإنه قال:إذا قتل المحرم صيدا مملوكا لغيره لزمه الجزاء 
لله(تعالى) و القيمه لمالكهءو به قال الشافعى و أبو حنيفهءو قال مالكك و المزنى: 

لا يجب الجزاء لقتل الصيد المملوكك (1)لنا:قوله(تعالى) وَ مَنْ قََلهُ نكم مُتَعمّداً مَجرَاء مِمْلٌ للا قَكَلَ مِنَ الحم (1)و هو يتناول 
صوره النزاع كما يتناول صوره الاتفاق.و منه يظهر ما قدمنا ذكره من انه ليس مرادهم من تلكك العباره ظاهرها الذى ترد عليه 


الإشكالات المتقدمه فإنه(قدس سره)ممن صرح بذلك فى مختصراته كالإرشاد و غيره. 


ص اير 


1-١‏ المجموع للنووى ج لاص حال الطبعه الثانيه»و البحر الرائق ج "اص /ا”.و ارجع الى الاستدراكات. 
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السابعه-لو لم يكن الصيد مملوكا 


تصدق بالفداء باتفاق الأصبحات و إطلاق كلامهم يقتضى عدم الفرق فى الفداء بين ان يكون حيوانا كالبدنه و البقره و الشاهءأو 
غيره كالقيمه د كف من طعام. 


و يدل على وجوب الصدقه بالجميع-مضافا ال أن ذلكك هو المعادر من إبحات الجزام الأخبار الكثيرهو متها: 
صحيحه زراره عن اف جعفر (عليه السلام) (“تكقال: 


«إذا أصاب المحرم فى الحرم حمامه الى ان يبلغ الظبى فعليه دم يهريقه»و يتصدق بمثل ثمنه»فإن أصاب منه و هو حلال فعليه ان 


يتصدق بمثل ثمنها. 

و حسنه الحلبى عن الصادق(عليه السلام) (7)و فيها: 

«ان قتل المحرم حمامه فى الحرم فعليه شاهءو ثمن الحمامه درهم أو شبهه يتصدق به.). 
الى غير ذلكك من الاخبار المتقدمه. 


و صرح العلامه و غيره بان مستحق الصدقه الفقراء و المساكين بالحرم و مقتضى الآيه ”)و الاخبار المتقدمه اختصاص الإطعام 
بالمساكين.إلا- ان ظاهرهم إراده الفقراء من هذا الإطلاقءبناء على الترادف بين اللفظين.و قد تقدم تحقيق الكلام فى ذلك فى 
كتاب الزكاه. 


الثامنه [موضع ذبح الفداء] 
اشاره 


-قد صرح المحقق فى الشرائع بأن كل ما يلزم المحرم 
ص :7717 
)١ -١‏ الفقيه ج " ص /187١ءو‏ الوسائل الباب ١و6‏ من كفارات الصيد. 


شورع الفروع ج اص 6 التهذيب ج ص ”ىو الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الصيد. 
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من فداء»يذبحه أو ينحره بمكه ان كان معتمراءو بمنى ان كان حاجا. 
قال فى المدارك:هذا مذهب الأصحاب لا اعلم فيه مخالفا. 


أقول:العجب منه(قدس سره)فى دعوى اتفاق الأصحاب على ذلك مع وجود الخلا.ف فى كتاب المختلف.نعم ما ذكره هو 
المشهور كما ذكره فى المختلف.حيث نقل عن الشيخ فى المبسوط و النهايه»و الشيخ المفيد فى المقنعه:ان من وجب عليه جزاء 
صيد اصابه و هو محرم» فان كان حاجا نحر ما وجب عليه بمنىءو ان كان معتمرا نحره بمكه قباله الكعبه.قال:و كذا قال السيد 
المرتضى و سلار و أبو جعفر ابن بابويه.و زاد الشيخ(رحمه الله تعالى):و ما يجب على المحرم بالعمره فى غير كفاره الصيد جاز 
ان ينحره بمنى.ثم قال:و قال على بن بابويه:و كل ما أتيته من الصيد فى عمره أو متعه فعليكك ان تنحر أو تذبح ما يلزمكك من 
الجزاء بمكه عند الحزوره قباله الكعبه»و ان شئت أخرته الى أيام التشريق تنحره بمنىءفإذا وجب عليكك فى متعهءو ما أتيته فى ما 
يجب عليكك فيه الجزاء فى حجءفلا تنحره الا بمنى.و قال أبو الصلاح:محل فداء ما أتاه فى إحرام المتعه أو العمره المبتوله قباله 
الكعبه»و فى إحرام الحج منى.و قال ابن إدريس:من وجب عليه جزاء صيد و هو محرمءفان كان حاجا أو معتمرا عمره متمتعا بها 
الى الحج نحر أو ذبح ما وجب عليه بمنى» و ان كان معتمرا عمره مبتوله نحر بمكه أو ذبح قباله الكعبه.و قال ابن حمزه:و ما يلزم 
المحرم من جزاء الصيد و قيمته فى إحرام الحج و العمره المتمتع بها من الذبح و النحر و الإطعام صنعها بمنىءو ان لزمه 


ص ير 


فى إحرام العمره المبتوله لزمه ذلكك بمكه.انتهى ما ذكره فى المختلف و نقل الفاضل الخراسانى فى الذخيره عن ابن البراج:ان 
كل من كان محرما بحج و وجب عليه جزاء صيد اصابهءو أراد ذبحه أو نحرهءفليذبحه أو ينحره بمنىءو ان كان معتمرا فعل ذلكك 
بمكه أى موضع شاءءو الأفضل ان يكون فعله لذلكك بالحزوره مقابل الكعبه و ما يجب على المحرم بعمره مفرده من كفاره 
ليست كفاره صيد فإنه يجوز ذبحها أو نحرها بمنى.و نقل فيه أيضا عباره الشيخ على بن بابويه»و زاد فيها على ما قدمنا نقله عن 
المختلف:و ان كان عليكك دم واجب و قلدته أو جللته أو أشعرته فلا تنحره إلا يوم النحر بمنى. 


هذا ما وقفت عليه من كلام الأصحاب. 
و اما الاخبار الوارده فى هذا الباب فمنها- 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى (١)فى‏ الصحيح عن عبد الله بن سنان قال: 


كان معتمرا نحره بمكه قباله الكعبه)». 


وعن زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) (5)انه قال 


«فى المحرم إذا أصاب صيدا فوجب عليه الفداءءفعليه ان بنحره ان كان فى الحج بمنى حيث ينحر الناسء.فان كان فى عمره نحره 
بمكهءو ان 


ص اضر 


)١ -١‏ الفروع ج “ص 85ءو التهذيب ج ه ص #/ءو الوسائل الباب 54 من كفارات الصيد. 
سورع الفروع ج اص "كو التهذيب ج ص #الالاىو الوسائل الباب 9و ١ه‏ من كفارات الصيد. 


شاء تركه الى ان يقدم فيشتريه فإنه يجزئ عنه). 


قال الشيخ فى التهذيب (١):قوله(عليه‏ السلام):«فوجب عليه الفداء»اى شراؤه.و قوله:«و ان شاء تركه»رخصه لتأخير شراء الفداء الى 
ان يقدم مكه أو منىءلان من وجب عليه كفاره الصيد فإن الأفضل ان يفديه من حيث اصابه.ثم استدل على ذلكك 


بما رواه فى الصحيح عن معاويه بن عمار 0")قال: 
«يفدى المحرم فداء الصيد من حيث صاد). 


و نقل فى الدروس عن الشيخ انه جوز فداء الصيد حيث اصابه» و استحب تأخيره إلى مكه لصحيحه معاويه.و الظاهر انه بنى على 
ظاهر هذه العباره.مع ان الأحمر فى العباره إنما هو خلاف ما ذكره حيث انه جعل الأفضل ان يفديه من حيث اصابه و ان التأخير 


و كيف كان فإنه من هذه الاخبار يعلم مستند القول المشهور. 

و اما ما نقل عن الشيخ على بن بابويه فهو من كتاب الفقه الرضوى كما عرفت فى غير موضعءو منه يعلم مستنده. 
قال(عليه السلام)فى الكتاب المذكور (02: 

و كل ما أتيته من 


7١: ص‎ 


)١ -١‏ ج هص ”0#”ءو ما ذكره(قدس سره)-من تفسير وجوب الفداء بشرائه-ليس فى التهذيب و انما هو فى الوافى باب(موضع 
ذبح الكفاره و مصرفها). 

)١ -١‏ التهذيب ج ١‏ ص 808 الطبع القديمءو الوسائل الباب ١ه‏ من كفارات الصيد. 
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الصيد فى عمره أو متعه فعليكك ان تذبح أو تنحر ما لزمكك من الجزاء بمكه عند الحزوره قباله الكعبه موضع النحرءو ان شئت 
أخرته الى أيام التشريق فتنحره بمنى.و قد روى ذلكك ايضا.و إذا وجب عليكك فى متعهءو ما أتيته من ما يجب عليكك فيه الجزاء 


من حجءفلا تنحره إلا بمنى.فان كان عليكك دم واجب قلدته أو جللته أو أشعرته فلا تنحره إلا فى يوم النحر بمنى. انتهى. 
قوله:«كل ما أتيته من الصيد فى عمره»)أى مفرده:(أو متعه) يعنى :عمره تمتع.و ظاهره ان التأخير إلى منى فى الصوره المذكوره 
مروى أيضا.و قوله:«و إذا وجب عليكك فى متعهااى حج تمتع و قوله:«من حجايعنى :مفردءفإن إطلاق العمره على المفرده و الحج 
على حج الافراد كثير فى الاخبارءفلا منافاه كما ربما يتوهم. 

[فوائد] 

اشاره 

و تنقيح البحث فى المسأله يتوقف على رسم فوائد 


الأولى [هل يجوز ذبح أو نحر فداء الصيد فى موضع الإصابه؟] 


-ظاهر المحقق الأردبيلى(قدس سره)فى شرح الإرشاد جواز فداء الصيد فى موضع الإصابه وعدم وجوب التأخير إلى فكة و منى 
كما تقدمءو ان كان الأفضل ذلك.و اعتضد فى ذلك بما تقدم نقله 


عن معاويه بن عمار فى الصحيح (1قال: 

«يفدى المحرم فداء الصيد من حيث صاد). قال:و الظاهر انه من الامام(عليه السلام).ثم قال: 
و يدل عليه أيضا 

صحيحه أبى عبيده الثقه فى كفاره قتل النعامه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«إذا أصاب المحرم الصيد و لم 

عن ا 


1-١‏ التهذيب ج ١‏ ص 28 الطبع القديمءو الفروع ج ص عا والوسائل الباب ١ه‏ من كفارات الصيد. 
شورع الفروع ج اص مو التهذيب ج ص ١”ءو‏ الوسائل الباب 5 من كفارات الصيد. 


يجد ما يكفر فى موضعه الذى أصاب فيه الصيد قوم جزاؤه.الحديث). 
قال:و ايضا يمكن فهمها من ما 

فى روايه محمد المتقدمه عن ابى عبد الله (عليه السلام) )١(‏ 
«فليتصدق مكانه بنحو من ثمنه). الى ان قال: 


فالذى يظهر انه يجوز فى مكان الإصابه مطلقاءو إذا كان فى الحج يجوز التأخير إلى منىءو فى العمره إلى مكه أفضل.فيمكن 
حمل قوله (تعالى) كر ديا للِعَ الكَعْبهِ (2اعلى الأفضليهءو ان يراد بها ما يعم مكه و منى»فيكون للحج بمنى و للعمره بمكه.و هذا 
فى كفاره الصيد اما غيرها فلا يبعد الأفضليه فى مكان اللزوم.الى آخر كلامه(زيد فى إكرامه). 


أقول:ما ذكره(قدس سره)لا يخلو من الإشكال: 

أما أولا:فلأنه 

قد روى ثقه الإسلام فى الكافى عن احمد بن محمد-و الظاهر انه ابن ابى نصر-عن بعض رجاله عن ابى عبد الله (عليه السلام) 
قال: 

«من وجب عليه هدى فى إحرامه فله ان ينحره حيث شاء الا فداء الصيدء.فان الله(عز و جل)يقول: 


هلال الكضه ع (ع) 
الع كفب 


وغ و (قدسن سوو)قد دك الرواية وخهليا عق الاققبلية بعد وميها ضعت السندبو فداة ضعت السيد مجورباتقاق الأصحات 
على القول بمضمونها كما عرفتءفإنه لا مخالف فيه سوى ما يظهر من كلامه هنا. 


ص شؤرور 


.٠١ من كفارات الصيد رقم‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )١-١ 
.40 ؟- 7) سوره المائدهءالآيه‎ 
الوسائل الباب 58 من كفارات الصيد.‎ )” -* 


ع) سوره المائدهءالآيه 40. 


وروى الصدوق فى الفقيه (١)فى‏ الصحيح عن عبد الله بن مسكان عن الحلبى قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الأرنب يصيبه المحرم.فقال:شاه(هديا بالغ الكعبه) (5)). 
وفى جمله من روايات الإرسال-و قد تقدمت-«فما ينتج فهو هدى بالغ الكعبه) أو«هدى لبيت الله الحرام». 


و فى حديث الجواد المتقدم ذكره بروايه على بن إبراهيم فى تفسيره (07: 


(و ان كان فى الحرم فعليه الجزاء مضاعفاءهدبا بالغ الكعبه»حقا واجبا عليه ان ينحرهءفان كان فئ حج بمنى حيث يلحر الناس» و 


ان كان فى عمره ينحره بمكه.الى ان قال فى آخر الخبر:و المحرم بالحج ينحر فداءه بمنى حيث ينحر الناسءو المحرم بالعمره 
ينحر بمكه). 


و مورد الخبر من أوله الى آخره فداء الصيد. 


واما ثانيا:فإن القاعده المستفاده من اخبار أهل الذكر (عليهم السلام)هو إرجاع الاخبار الى القرآن لا القرآن الى الاخبار و 
الاخبار هنا قد اختلفت فى هذا الحكمءفان الظاهر من الاخبار التى ذكرها هو ما ذكره من جواز الفداء فى موضع الإصابه»و 
المفهوم من صحيحه عبد الله بن سنان-و روايه زراره»و مرسله أحمد بن محمد المذكورهو ما بعدها من الروايات-هو التأخير 
إلى مكه أو منى و الترجيح لهذه الأخبار بموافقه ظاهر القرآنءفلا بد من ارتكاب التأويل فى الاخبار التى ذكرهاء أو طرحها عملا 
بمقتضى القاعده 


دمن 
)١ -١‏ ج 7ص *1ءو الوسائل الباب 5 من كفارات الصيد. 


9- 7) سوره المائدهءالآيه 40. 


0 ”)اج ١‏ ص “يعو الوسائل الباب '"' من كفارات الصيد. 


المنصوصه فى مقام اختلاف الاخبار و العرض على القرآن.على انه فى مسأله الحبوه قد اطرح ظاهر الاخبار تمسكا بظاهر القرآنء 
فحمل الاخبار على الاستحباب بالقيمه»و نحو ذلكك فى ميراث الأزواج فكيف اختار هنا العمل بهذه الاخبار و إرجاع الآيه إليها؟ 
واما ثالثا:فان الظاهر من صحيحه ابى عبيده المذكوره انما هو انتقال الحكم من البدنه إلى التقويم بالدراهم فى ذلك 


الموضع. يعنى: 


انه إذا وجد البدنه فى موضع الإصابه تعلق الحكم بالبدنه»و كان الواجب عليه ذبحها بمكه أو بمنى»و ان صدق عليه انه غير واجد 
لها انتقل الحكم الى التقويمءلا ان الواجب ذبح البدنه فى ذلك الموضع كما فهمه.و اما صحيحه معاويه بن عمار فهى-مع كونها 
غير مسنده الى الامام(عليه السلام)فلا تقوم حجه-يمكن حملها على ما حمل عليه الشيخ روايه زراره»من ان الأفضل شراء الصيد 
من موضع الإصابه.و اما روايه محمد فموردها الصدقه بالثمن دون الهدىءو هو خارج عن محل البحث. 


الثانيه [هل يجوز ذبح أو نحر فداء غير الصيد حيث شاء؟] 


-قال السيد السند(قدس سره)فى المداركك بعد ذكر صحيحه عبد الله بن سنانء»و روايه زراره.»و صحيحه معاويه بن عمار: 


و هذه الروايات كلها-كما ترى-مختصه بفداء الصيدءاما غيره فلم أقف على نص يقتضى تعين ذبحه فى هذين الموضعينءفلو 
قيل بجواز ذبحه حيث كان لم يكن بعيداءللأصل» 


و لما رواه الشيخ عن احمد ابن محمد عن بعض رجاله عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«من وجب عليه هدى فى إحرامه فله ان ينحره حيث شاء إلا فداء 


ص :777 


)١ -١‏ الوسائل الباب 54 من كفارات الصيد. 


الصيد.الحديث المتقدم». ثم قال:و لا ريب ان المصير الى ما عليه الأصحاب أولى و أحوط. 


أقول:و قد تقدمه فى ذلك شيخه المحقق الأردبيلى(قدس سره) حيث قال فى شرح الإرشاد على اثر الكلام المتقدم نقله عنه:هذا 
فى كفاره الصيدءاما غيرها فلا يبعد الأفضليه فى مكان اللزوم» للمسارعه إلى الخيرات.و لثلا يمنع عنه مانع مثل الموت و غيره. 


و لاحتمال الفوريه»كما يظهر من كلام البعض ان الكفاره فوريه. 
و قد علم من ما سبق انها غير فوريه فى الجمله.و الأصل مؤيد مع عدم ظهور دليل خلافه.انتهى. 


والذى وقفت عليه من الاخبار-من ما لم يصرح فيه بالصيد أو صرح فيه بغيره-أخبار عديده:منها-مرسله أحمد بن محمد 
المتقدمه 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن منصور بن حازم (لاقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن كفاره العمره المفرده أين تكون؟ فقال:بمكه.إلا-ان يشاء صاحبها ان يؤخرها إلى منى»و 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن كفاره العمره أين تكون؟ قال:بمكه.إلا أن يؤخرها إلى الحج فتكون بمنىءو تعجيلها أفضل و أحب الى). 
و هذان الخبران حملهما فى التهذيب على كفاره غير الصيد.ءلصحيحه 

ص :7760 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 6/ا"ءو الوسائل الباب 54 من كفارات الصيد. 


؟- ") الفروع ج اص رو الوسائل الباب ؟ من الذبح رقم 8 


عبد الله بن سنان المتقدمه.و فى الاستبصار جوز ان تكون مكه أفضل فى الصيد و ان جاز منى أيضا.ءو الظاهر هو حمله الأول.و 
كيف كان فهما دالان بإطلاقهما على ان محل الكفاره فى العمره كائنه ما كانت مكه أو منى. 


و منها- 
ما رواه فى الكافى عن إسحاق بن عمار فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


قال امات 


و قلت لأسبى إبراهيم(عليه السلام):الرجل يجرح من حجته ما يجب عليه الدم ولا يهريقه حتى يرجع الى أهله؟فقال:يهريقه فى 
اهله» و يأكل منه الشىء). أقول:و يجرح بالجيم ثم الراء ثم الحاء المهمله» بمعنى:يكسب.و نحوه روى الشيخ عن إسحاق أيضا 


و ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل ابن بزيع عن الرضا١عليه‏ السلام) (“اقال: 
«سأله رجل عن الظلال للمحرم من أذى مطر أو شمس-و انا اسمع-فأمره ان يفدى 


ص :72 


-١‏ 0( الفروع ج اص 688و الوسائل الباب ه من الذبح. 
3- ") التهذيب ج ص 6١‏ و 687ءو الوسائل الباب ٠‏ من كفارات الصيد. 
عدم الفروع ج ع8 ص اللغارة 0 التهذيب ج زه ص االيو الوسائل الباب 64 من كفارات الصيدءو الباب © من بقيه كفارات 


الإحرام رقم "و 8. 


شاه يذبحها بمنى). 

و رواه فى الفقيه (١)ايضا‏ و زاد: 

«نحن إذا أردنا ذلكك ظللنا و فدينا». 

و روى فى التهذيب (7)فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل بن بزيع قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الظل للمحرم من أذى مطر أو شمس.فقال:ارى ان يفديه بشاه يذبحها بمنى). 

وفى الصحيح عن موسى بن القاسم عن على بن جعفر (7)قال: 

«سألت أخى (عليه السلام):أظلل و انا محرم؟فقال:نعمءو عليك الكفاره.قال:فرأيت عليا إذا قدم مكه ينحر بدنه لكفاره الظل). 

و جمله من الاخبار مطلقهءو الظاهر فى وجه الجمع بينها هو ما دلت عليه مرسله أحمد بن محمد من انه ينحره حيث شاءءإلا ان 
الأفضل ان يكون بمكه أو بمنى على التفصيل الذى ذكره الأصحاب(رضوان الله عليهم). 


الثالثه [هل تلحق عمره التمتع بحجه فى ذبح الفداء بمنى؟] 


-الظاهر من كلامى ابن إدريس و ابن حمزه المتقدمين إلحاق عمره التمتع بحجه فى الذبح بمنى.و لم نقف لهما على دليل فى 
ذلكك.و ظاهر الخبرين الأولين اللذين هما المستند فى هذا الحكم إنما هو التفصيل بين الحج و العمرهءفإن كان ما جناه فى الحج 
فمحله منىءو ان كان فى العمره فهو مكه.و من الظاهر ان المراد بالعمره ما هو أعم من العمره المبتوله و المتمتع بها الى 
الحجءلأنها لا تدخل 


ص خرن 


؟- ؟) ج ها ص ع"اءو الوسائل الباب 54 من كفارات الصيد. 
*- ) التهذيب ج ه ص 6””ءو الوسائل الباب 54 من كفارات الصيدء و الباب 8 من بقيه كفارات الإحرام. 


فى لفظ الحجءو إلا لسقط حكمها من البين.و بالجمله فالظاهر هو القول المشهورءو ما ذكراه بمحل من القصور. 

الرابعه [أن مكه كلها منحر] 

-ظاهر الاخبار المتقدمه ان مكه كلها منحرءو ان كان الأفضل تجاه الكعبه فى الحزوره»و كذلك منى كلها منحرءو ان كان 
الأفضل عند المسجدوو هو المتحر المعهود: 

و يدل على ذلك 

ما رواه الشيخ فى الموثق عن إسحاق بن عمار (1): 


«ان عبادا البصرى جاء الى ابى عبد الله(عليه السلام)و قد دخل مكه بعمره مبتوله»و اهدى هديا فأمر به فنحر فى منزله بمكه.فقال 
له عباد:نحرت الهدى فى منزلكك و تركت ان تنحره بفناء الكعبه» و أنت رجل يؤخذ منكك#فقال له:أ لم تعلم ان رسول الله(صلى 
الله عليه و آله)نحر هديه بمنى فى المنحرءو أمر الناس فنحروا فى منازلهم» و كان ذلكك موسعا عليهم»فكذلك هو موسع على من 


ينحر الهدى بمكه فى منزله إذا كان معتمرا». 
الخامسه [وجوب ذيح الغفداء] 


-قال العلاهمه فى المنتهى:إذا اختار المثل أو قلنا بوجوبه ذبحه و تصدق به على مساكين الحرمءلانه(تعالى)قال هويا بلع الكغبه 
(')و لا يجوز ان يتصدق به حيا على المساكينءلانه( تعالى) سماه هدياءو الهدى يجب ذبحه.و له ذبحه اى وقت شَاءْ لا يختص 
ذلكك بأيام النحرءلأنه كفاره فيجب إخراجها متى شاء كغيرها من الكفارات.انتهى.و مثله فى التذكره. 


ثم ذكر فى مسأله الإطعام انه بمكه أو بمنى على ما قلناه 


ص ك/رور 


1-١‏ التهذيب ج ص اليو الوسائل الباب 07 من كفارات الصيد. 


؟- 7) سوره المائدهءالآيه 40. 


من الجزاءءلا-نه عوض عن ما يجب دفعه الى مساكين ذلك المكانء فيجب دفعه إليهم.و تعتبر قيمه المثل فى الحرمءلانه محل 


إخراجة. 


و لا يجور إخراج القيمه.لأنه(تعالى)خير بين ثلاثه أشياءءو ليست القيمه واحدا منها.و الطعام المخرج:الحنطه و الشعير قّ التمر و 
الزبيب و لو قيل يجزئ كل ما يسمى طعاما كان حسناءلانه(تعالى) أوجب الطعام.و يتصدق على كل مسكين بنصف صاع.انتهى. 


و مثله فى التذكره. 

أقول: أكثر هذه الأحكام لا تخلو من الاشكالءلعدم الدليل الواضح فيها من الاخبارءو ان كان الأحوط الوقوف على ما ذكروه. 
الصنف الثانى فى النساء 

اشاره 

؛و البحث فيه يقع فى فصلين: 

[الفصل] الأول يحرم على المحرم النساء 

اشاره 

»وطأءو تقبيلاءو نظرا بشهوه. و عقدا لنفسه أو لغيره»و شهاده تحملا أو إقامه. 

و نفصيل هذه الجمله يقع فى مسائل 

الأولى [تحريم النكاح على المحرم وطأ و عقدا لنفسه و لغيره] 


لاد خاكق بين الأصحات (رضوان الله-تعالى-عليهم)فى تحريم النكاح فى حال الإحرامءوطأءو عقدا لنفسه أو لغيره»بولايه أو 
وكاله. 


قال فى المنتهى:و لا يجوز للمحرم ان يتزوج أو يزوجءو لا يكون وليا فى النكاح ولا وكيلا فيه.سواء كان رجلا أو امرأه»ذهب 
إليه علماؤنا اجمع. 


: بلادمم اللي 2 الل زانت : .* 
و الأصل فيه قوله(غز و جل) قلا رفك و لا موق و لآ كال فى الع لالكوالرفك هو الجماع بالنص الصحيح عن الصادق(عليه 
السلام)و الكاظم(عليه السلام): 


ص :579 


.191/ سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 


روى الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (١)قال:‏ 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):إذا أحرمت فعليكك بتقوى الله و ذكر الله و قله الكلام إلا بخير.فان 0 الج و الخورة وان يحفظ 


لا 
المرء لسانه إلا من خير» كما قال الله(عز و جل)فان الله يقول فَمَنْ فَرَضٌ فيِهنّ الح حّ ة َل َقتَ َلآ ُمَوقَ وَلآ جنال فى ال 
(؟)فالرفث: 


الجماعءو الفسوق:الكذب و السبابءو الجدال:قول الرجل: 

لا والله و بلى و الله). 

و عن على بن جعفر فى الصحيح ("قال: 

«سألت أخى موسى (عليه السلام)عن الرفث و الفسوق و الجدال ما هو؟و ما على من فعله؟ فقال:الرفث:جماع النساءءو 
الفسوق:الكذب والمفاخره.» والجدال:قول الرجل:لا و الله و بلئ والله.فمن رفث فعليه بدلنه ينحرهاءو ان لم يجد فشاه»و كفاره 
قال فى الوافى بعد نقل هذا الحديث:هكذا وجد هذا الحديث فى ما رأيناه من النسخءو لعله سقط من الكلام شىء.انتهى.و هو 


واما ما يدل على أصل المسأله من الاخبار فمنه- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5) 


ص رون 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 198و الوسائل الباب 87 من تروكك الإحرام. 
9- 7) سوره البقرهءالآيه /191. 
م التهذيب ج زه ص /ا1'و الوسائل الباب "” من تروكك الإحرام و الباب '" من كفارات الاستمتاعءو الباب 51 من بقيه 


قال: «ليس للمحرم ان يتزوج و لا يزوجءفان تزوج أو زوج محلا فتزويجه باطل). 
و ما رواه الكلينى فى الحسن عن معاويه بن عمار (١)قال:‏ 

«المحرم لا يتزوج و لا يزوجءفان فعل فنكاحه باطل). 

و ما رواه الكلينى و الشيخ عن ابى بصير (")قال: 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:للمحرم ان يطلق و لا يتزوج). 

وعن عبد الله بن سنان فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 


«ليس للمحرم ان يتروج ولايزوج محلاءفان ترقاج أو زوج فتزويجه باطل. 


ان رجلا من الأنصار تزوج و هو محرم فأبطل رسول الله(صلى الله عليه و آله)نكاحه). 
و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (عليه السلام) (6)قال: 


١اسمعته‏ يقول:ليس ينبغى للمحرم ان يتزوج ولا يزوج محلا). و لفظ:«ليس ينبغى اهنا بمعنى التحريم -كما هو الشائع فى الأخراوت 
بقرينه الأغبار المتقدمه:. 


و فى الصحيح عن محمد بن قيس عن ابى جعفر (عليه السلام) (6) 


عد 


)١-١‏ الفروع ج ١‏ ص 127 الطبع القديمءو التهذيب ج ه ص ”٠‏ و الوسائل الباب ١6‏ من تروك الإحرام. 
1-7) الفروع ج ‏ ص ؟/ال.و التهذيب ج ه ص 87 ".و الوسائل الباب ١77‏ من تروكك الإحرام. 

*- 0# الفقيه ج ؟ ص 770ءو الوسائل الباب ١5‏ من تروكك الإحرام. 

#- ©) التهذيب ج ه ص ٠‏ ”.و الوسائل الباب ١5‏ من تروكك الإحرام. 

ه- 8) التهذيب ج ه ص ٠‏ ”.و الوسائل الباب ١8‏ من تروكك الإحرام. 


قال: «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام)فى رجل ملكك بضع امرأه و هو محرم قبل ان يحل»فقضى ان يخلى سبيلهاءو لم يجعل 
نكاحه شيثئا حتى يحلءفإذا أحل خطبها ان شاءءفان شاء أهلها زوجوه. وان شاءوا لم يزوجوها. 


و المستفاد من هذه الروايه انها بالعقد لا تحرم مؤبدا.و حملها الشيخ على الجاهل جمعا بينها و بين 
ما رواه عن أديم بن الحر الخزاعى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«ان المحرم إذا تزوج و هو محرم فرق بينهماءو لا يتعاودان ابدا». 

و فى الموثق عن ابن بكير عن إبراهيم بن الحسن عن ابى عبد الله (عليه السلام) (5)قال: 


«ان المحرم إذا تزوج و هو محرم فرق بينهما ثم لا يتعاودان ابدا». و رواه الكلينى فى الموثق عن ابن بكير عن إبراهيم ابن الحسن 


و ما ذكره الشيخ(قدس سره)من الجمع جيد.و يدل عليه 

ما رواه الكلينى و الشيخ عن زراره و داود بن سرحان عن ابى عبد الله (عليه السلام) (5)فى حديث قال فيه: 
١و‏ المحرم إذا تزوج و هو يعلم انه حرام عليه لم تحل له ابداا. 

و يحتمل الجمع ايضا بحمل الروايتين الأخيرتين على الدخول و الروايه الأولى على عدم الدخول. 

و مثل هاتين الروايتين 

ما رواه الصدوق فى من لا يحضره الفقيه (2) 

ص :787 

)١-١‏ التهذيب ج ه ص 4”"ءو الوسائل الباب ١8‏ من تروكك الإحرام. 

1-1) التهذيب ج ه ص 749”"اءو الوسائل الباب ١5‏ من تروكك الإحرام. 

*- ”) الفروع ج © ص ”/ا"دو الوسائل الباب ١8‏ من تروكك الإحرام. 


*- 5) الوسائل الباب "١‏ من ما يحرم بالمصاهره. 


- 0ج *ءص ١"مو‏ الوسائل الباب 16 من تروكك الإحرام. 


قال: «و قال-يعنى:أبا عبد الله(عليه السلام)-من تزوج امرأه فى إحرامه فرق بينهما و لم تحل له ابداا. 
قال (١):و‏ فى روايه سماعه: 

«لها المهر ان كان دخل بها). 

و بالجمله فالحكم بما ذكره الشيخ من ما لا اشكال فيه. 

و نقل فى المنتهى إجماع الفرقه على الحكمين المذكورين. يعنى: 

حكم الجاهل و العامدءو أسنده فى التذكره إلى علمائنا. 


و اما ما ذكره فى المداركك-حيث قال بعد نقل صحيحه محمد بن قي س:و مقتضى الروايه انها لا تحرم مؤبدا بالعقد.و حملها 
الشيخ على الجاهل»جمعا بينها و بين خبرين ضعيفين وردا بالتحريم المؤبد بذلك مطلقا.و حملا على العالم.و هو مشكل.لكن 
ظاهر المنتهى ان الحكم مجمع عليه بين الأصحاب.فإن تم فهو الحجهءو إلا فللنظر فيه مجال- فهو ضعيف لا يلتفت اليه و سخيف 
لا يعرج عليه.و قد صرح فى غير موضع من شرحه-بعد إيراد الأخبار الضعيفه بزعمه.و نقله اتفاق الأصحاب على القول بها-انه لا 
معدل هع ماغلية الأ محانت. 


بل وافقهم فى مواضع لا دليل فيها بالكليه»كما نبهنا عليه فى غير موضع من شرحنا على الكتاب المذكور.على انكك قد عرفت فى 
غير موضع من ما قدمنا ان هذا الطعن لا يقوم حجه على المتقدمين الذين لا اثر لهذا الاصطلاح عندهم.مضافا الى ما ذكرناه من 
وجود المستتك لهذا الجمع الذى ذكره الشيخ (رحمه اللّه). 


ص :767 


)١-١‏ الفقيه ج ؟ ص ١*7؟ءو‏ الوسائل الباب ١8‏ من تروكك الإحرام. 


الثانيه [تحريم النظر إلى المرأه و تقبيلها و مسها بشهوه] 


-لا خلاف أيضا فى تحريم النظر بشهوه.و التقبيل» و المس كذلك. 

و يدل عليه جمله من الاخبار:منها- 

ما رواه ثقه الإسلام(قدس سره)فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (0)قال: 
«سألته عن محرم نظر الى امرأته فأمنى أو أمذى و هو محرم.قال:لا شىء عليه»و لكن ليغتسل و يستغفر ربه. 


وان حملها من غير شهوه فأمنى أو أمذى فلا شىء عليهءو ان حملها أو مسها بشهوه فأمنى أو أمذى فعليه دم.و قال فى المحرم 


ينظر إلى امرأته و ينزلها بشهوه حتى ينزل.قال:عليه بدنه). 
وعن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«سألته عن المحرم يضع يده من غير شهوه على ام رأته.قال: 


نعم يصلح عليها خمارها و يصاح عليها ثوبها و محملها.قلت:أ فيمسها و هى محرمه؟قال:نعم.قلت:المحرم يضع يده 
بشهوه؟قال:يهريق دم شاه.قلت:فان قبل؟قال:هذا أشد ينحر بدنه). 


وروايه محمد بن مسلم 0 


«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام) عن الرجل يحمل امرأته أو يمسها فأمنى أو أمذى.فقال:ان حملها أو مسها بشهوه فأمنى أو لم 
يمرن أ أمذى أو لم يمذءفعليه دم شاه 


ضغ 
-١‏ 0( الفروع ج اص هلو الوسائل الباب /10 من كفارات الاستمتاع. 


رع الفروع ج اص هو الوسائل الباب /1 و 18 من كفارات الاستمتاع. 
عم الفقيه ج 7 ص مم التهذيب ج هص 2" الوسائل الباب /1 من كفارات الاستمتاع. 


يهريقه»و ان حملها أو مسها بغير شهوه فليس عليه شىء» أمنى أولم يمن أمذى أولم يمذ). 
وكين ابح عير فق لسرن الاقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل نظر الى ساق امرأه فأمنى.قال:ان كان موسرا فعليه بدنه»و ان كان بين ذلكك فبقرهءو ان 


كان فقيرا فشاه.أما انى لم اجعل ذلكك عليه من أجل الماء و لكن من أجل أنه نظر الى ما لا يحل له). و رواه الشيخ فى الموثق و 


و عن على بن أبى حمزه عن ابى الحسن (عليه السلام) ()قال: 
«سألته عن رجل قبل امرأته و هو محرم.قال:عليه بدنه وان لم ينزل و ليس له ان يأكل منها؛. 
و روى الشيخ عن العلاء بن الفضيل (6)قال: 


«(سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل و امرأه تمتعا جميعا فقصرت امرأته و لم يقصر فقبلها.قال:يهريق دماءو ان كانا لم 


بقصيرا جميعا فعلن كل واحل متهها ان تهريق دما 


و هذه الاخبار وان كانت ما بين مطلق و مقيد بالشهوه إلا-انه يجب حمل مطلقها فى ذلكك على مقيدهاءفمتى كان النظر أو 
المس أو التقبيل 


ص (حرؤر 


)١ -١‏ الفروع ج ع ص /لاءو الوسائل الباب ١18‏ من كفارات الاستمتاع. 

1-7) التهذيب ج ه ص 5”"ءو الفقيه ج 7 ص ١7ءو‏ الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الاستمتاع. 
*- *) الفروع ج 6 ص 8/ءو التهذيب ج ه ص 77ءو الوسائل الباب 18 من كفارات الاستمتاع. 
*- ع) التهذيب ج ه ص "لاءو الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الاستمتاع. 


بشهوه ترتب عليه الكفارهءو إلا فلا. 

واما 

ما رواه الشيخ فى الموثق عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) :)١(‏ 

«فى محرم نظر الى امرأته بشهوه فأمنى.قال: 

ليس عليه شىء). فقد أجاب عنه الشيخ بالحمل على حال السهو دون حال العمد.و لا بأس به. 
واما 

ما رواه الكلينى و الشيخ عن مسمع ابى سيار فى الحسن (1)- قال: 


«قال لى أبو عبد الله(عليه السلام):يا أبا سيار ان حال المحرم ضيقه»فمن قبل امرأته على غير شهوه و هو محرم فعليه دم شاه» و من 
قبل امرأته على شهوه فأمنى فعليه جزورءو يستغفر ربه. و من مس امرأته بيده و هو محرم على شهوه فعليه دم شاه»و من نظر الى 
امرأته نظر شهوه فأمنى فعليه جزورءو من مس امرأته أو لازمها من غير شهوه فلا شىء عليه». -فقد حمله بعض الأصحاب على 
الاستحباب. 


و يؤيده 

ما رواه الكلينى عن الحسين بن حماد (#اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يقبل امه.قال:لا بأس هذه قبله رحمهءإنما تكره قبله الشهوه). و المراد بالكراهه هنا 
التحريم كما تقدم. 

ص :2ع 

0-١‏ التهذيب ج له ص لاقيو الوسائل الباب /1 من كفارات الاستمتاع. 

؟-1) الفروع ج 5 ص #/”د.و التهذيب ج ه ص 78”دءو الوسائل الباب ١١‏ من تروكك الإسحرامءو الباب ١68‏ من كفارات 


الاستمتاع. 


عم الفروع ج اص اللاو التهذيب ج له ص و الوسائل الباب 18 من كفارات الاستمتاع. 


وقد خص التحريم بالشهوه. كما هو ظاهر الروايات المتقدمه. وهذه الروايه صريحه فى كون التقبيل على غير شهوه.فوجوب 
الدم فيها مشكلءو لا بد من ارتكاب جاده التأويل فيهاءو ان كان الاحتياط يقتضى الكف عن التقبيل مطلقا.إلا انه سيأتى فى 
المقام الثانى ان شاء الله(تعالى)فتوى جمله من الأصحاب بمضمون الخبر المذكور. 


قال شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك بعد قول المصنف:«و نظرا بشهوهاما لفظه:لا فرق فى ذلكك بين الزوجه و الأجنبيه:بالنسبه 
إلى النظره الاولى ان جوزناهاءو النظر إلى المخطوبهءو إلا فالحكم مخصوص بالزوجه. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلك:و كأن وجه الاختصاص عموم تحريم النظر إلى الأجنبيه على هذا التقدير وعدم اختصاصه 
يخال الشهوة 


و هو جيد.إلا ان ذلكك لا ينافى اختصاص التحريم الإحرامى بما كان بالشهوه كما أطلقه المصنف.انتهى. 


أقول:الظاهر ان كلاامه(قدس سره)هنا لا يخلو من خدشء فإنه متى قيل بتحريم النظر إلى الأ-جنبيه مطلقاءفى أول نظره أو 
غيرهاءمن محل كان النظر أو محرمءفالتفصيل بالنسبه إلى المحرم -بين ما إذا كان نظره بشهوه فيحرم أو لا بشهوه فيحل-لا معنى 
له» لان المدعى عموم التحريم للمحرم و غيره»فكيف يتم ما ادعاه من اختصاص التحريم الإحرامى بما إذا كان بشهوه؟و بالجمله 


فإنى لا اعرف لهذا الكلام وجه استقامه و ان تبعه من تبعه فيه. 
الثالثه [حرمه الشهاده على النكاح و إقامتها] 
اشاره 


-الشهاده على النكاح و إقامتهاءو الحكم فى الموضعين من ما ظاهرهم الاتفاق عليه. 


ص 6 خرذر 


اما الأول فينبغى ان يعلم انه لا فرق فى تحريم الشهاده بين ان تكون لمحل أو محرم كما صرحوا به. 
و الأصل فى هذه المسأله 


ما رواه الكلينى و الشيخ(عطر الله-تعالى- مرقديهما)عن الحسن بن على فى الموثق عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله (عليه 
السلام) لكقال: 


«المحرم لا ينكح و لا ينكح ولا يخطب ولا يشهد النكاحءو ان نكح فنكاحه باطل). 
وليس فى التهذيب (5)«و لا يخطب». 
و روى الشيخ عن عثمان بن عيسى عن ابن أبى شجره عن من ذكره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (06: 


سره):قوله:٠‏ يجوز للمحرم ان يشير بصيد على محل/إنكار و تنبيه على انه إذا لم يجز ذلك فكذلك لا تجوز الشهاده على عقد 
المحلين. 


قال فى المداركك بعد إيراد الخبرين المذكورين:و فى الروايتين قصور من حيث السندءإلا-ان الحكم مقطوع به فى كلام 
الأصتحات. 


أقول:انظر الى تستره(قدس سره)فى الخروج عن جاده اصطلاحه فان حكمه فى هذه المسأله بما ذكره إنما هو من حيث كون 
ذلك مقطوعا به فى كلام الأصحابءو حينئذ فإذا كان قطع الأصحاب و اتفاقهم 


ص :758 
١ -١‏ الفروع ج اص "لاو التهذيب ج ص ”ىو الوسائل الباب 1١‏ من تروكك الإحرام. 


؟- ") الوسائل الباب ع١‏ من تروكك الإحرام. 


'- ”) التهذيب ج ص 6"م, الوسائل الباب ١و ١6‏ من تروكك الإحرام. 


على الحكم حجه شرعيهءفما باله يناقش فى ذلكك فى مثل هذه المسأله فى مواضع من شرحه؟و منها-ما تقدم قريبا فى صدر 
المسأله من كون تزويج المحرم عالما عامدا موجبا للتحريم المؤبد.فإن قيل:الفرق بين المسألتين ظاهرءحيث انه لا معارض لاتفاق 
الأصحاب هنا بخلاءف المسأله المتقدمه.فإن ظاهر صحيحه محمد بن قيس عدم التحريم مطلقاءو هو خلاف ما صرح به 
الأصحاب من التفصيل بالعامد و الجاهل.قلنا:ان كان اتفاق الأصحاب على الحكم و قطعهم به حجه شرعيه-يمكن الاعتماد عليها 
فى إثبات الأحكام.كما هو ظاهر كلامه فى هذا المقام-فالواجب عليه الجمع بين الروايه المذكوره و بين كلامهمءلانه يصير من 
قبيل تعارض الدليلين فى الحكمءو إلا فلا معنى لكلامه هنا بالمره. 

ثم انه(قدس سره»قال:و ينبغى قصر الحكم على حضور العقد لأجل الشهادهءفلو اتفق حضوره لا لأجل الشهاده لم يكن محرماء و 
لا يبطل العقد بشهاده المحرم له قطعاءلان النكاح عندنا لا تعتبر فيه الشهاده.انتهى.و هو جيد. 

واما الثانى-و هو الإقامه-فالمشهور عموم التحريم لما لو تحملها محلا أو محرماءخلافا للشيخ حيث قيد تحريم إقامه شهاده 
النكاح على المحرم بما إذا تحملها و هو محرم.و نقل بعض الأصحاب عن بعضهم انه حكم بخطإ هذه النسبه.و ان المنسوب الى 
الشيخ إنما هو عدم اعتبار الشهاده إذا تحملها محرما.و استوجه العلامه فى التذكره اختصاص التحريم بعقد وقع بين محرمين أو 
محل و محرم.و حكى عنه ولده فى شرح القواعد انه قال:ان ذلكك هو المقصود من كلام الأصحاب.و ظاهر كلام 


ص :وعم 


الأصحاب عموم الحكم بالنسبه إلى العقد الواقع بين محلين أو محرمين أو بالتفريقءإلا ان الفاضل المذكور حكى عن والده ما 


عرفت. 
و كيف كان فالحكم و ان كان من ما ظاهر الأصحاب الاتفاق عليه إلا انى لم أقف له على دليل. 


و بذلك اعترف فى المدارك ايضا حيث قال بعد ذكر القول المشهور من عموم المنع:و دليله غير واضح.و قال بعد نقل كلام 
فخر المحققين المتقدم:و لا بأس به قصرا لما خالف الأصل على موضع الوفاق ان تم, و إلا اتجه عدم التحريم مطلقا. 


ثم قال:و كيف كان فإنما يحرم على المحرم الإقامه إذا لم يترتب على تركها محرمءفلو خاف به وقوع الزنا المحرم وجب عليه 
تنبيه الحاكم على ان عنده شهاده لتوقف الحكم على إحلالهءو لو لم يندفع إلا بالشهاده وجب إقامتها قطعا.انتهى. 


و فى وجوب ما أوجبه فى الموضعين اشكالءلعدم الدليل الواضح عليه إلا ان يدعى الاستناد فى ذلكك الى الأدله العامه من الأمر 
بالمعروف.و النهى عن المنكرءو التعاون على البر و التقوى»و نحو ذلكك 

فروع 

الأول [إجراء عقد النكاح بالوكاله فى حال الإحرام] 

-إذا وكل فى حال الإحرام فأوقع»فإن كان قبل إحلال الموكل بطلءو ان كان بعده صح.اما صحه العقد بعد الإحلال فللأصل 
السالم من المعارضءو اما البطلان قبل الإحلال فهو ظاهر الأصحاب من غير خلاف يعرف.بل قال فى المنتهى:و لو وكل محل 


مخلا فى التزويجءفعقد له الوكيل بعد إحرام الموكلءلم يصح النكاح سواء حضره الموكل أو لم يحضرهءو سواء علم الوكيل أو 
لم يعلم. 


ص ل هوا 


واستدل عليه بان الوكيل نائب عن الموكلءفكان الفعل فى الحقيقه مستندا اليه و هو محرم.انتهى.و المسأله لا تخلو من 
الاشكالءلعدم الظفر بنص فى المقام. 


الثانى [حكم طلاق المحرم و رجوعه فى الطلاق و شرائه الإماء] 


-الظاهر انه لا خلاف فى جواز الطلاق للمحرمءو جواز مراجعه المطلقهءو شراء الإماء فى حال الإحرام. 
اما الأول فيدل عليه-مضافا الى الأصل السالم عن المعارض- 

صحيحه أبى بصير (١)قال:‏ 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول: 

المحرم يطلق و لا يتزوج». رواها المشايخ الثلاثه(نور الله-تعالى- مراقدهم)فى أصولهم 2 

و روى فى الكافى عن حماد بن عثمان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (#)قال: 

«سألته عن المحرم يطلق؟قال:نعم). 


و اما الثانى فللأصل السالم عن البعازقن هيك ان موره الأشار النهى عن النكاحءو المراجعه لبسبت انتداع نكاحءفلا يشمله النهى 
المذكورءلأن المطلقه رجعيه فى حكم الزوجه.و لا فرق فى ذلكك بين المطلقه تبرعا و المختلعه إذا رجعت فى البذل. 


و اما الثالث فيدل على جوازه-مضافا الى الأصل السالم عن المعارض- 
صحيحه سعد بن سعد عن ابى الحسن الرضا(عليه السلام) (ع)قال: 


"0١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 1١/‏ من تروكك الإحرام. 

ع ؟) الفروع ج اص "لالاءو الفقيه ج *آص ١"امو‏ التهذيب ج ص زككرة 

*- ") الفروع ج اص #الالاىو الوسائل الباب 1١/‏ من تروكك الإحرام. 

*- ع) الفروع ج 6 ص ”الهو الفقيه ج ؟ ص 8:"ءو التهذيب ج ه ص ١‏ "هو الوسائل الباب ١8‏ من تروكك الإحرام. 


«سألته عن المحرم يشترى الجوارى و يبيع ؟قال:نعم). 


و إطلاق النص المذكور-و كذا كلام الأصحاب فى هذا الباب -يقتضى عدم الفرق فى شراء الإماء بين ان يقصد بذلكك الخدمه 
أو التسرى.و هو كذلكءو ان حرمت المباشره. 


وقال شيخنا الشهيد الثانى(طاب ثراه)فى المسالكك:فلو قصد المباشره عند عقد الشراء فى حال الإ-حرام حرم»و هل يبطل 
الشراء؟فيه وجه.منشأه النهى عنهءو الأقوى العدمءلانه عقد لا عباده. 


وقال سبطه السيد السند فى المدارك بعد نقل ذلكك عنه:قلت: 
لاريب فى عدم البطلان»بل الظاهر عدم تحريم الشزاء أيقباءلانه ليس منهيا عنه بخصوصههو لا عله فى المحرم اعنى:المباشرهءفلا 
يكون تحريمها مستلزما لتحريمه؛ كما هو واضح.انتهى.و هو جيك. 


الثالث [اختلاف الزوجين فى وقوع العقد حال الإحرام أو الإحلال] 


-الظاهر انه لا خلاف و لا إشكال فى انه متى اتفق الزوجان على وقوع العقد فى حال الإحرام بطل»و سقط المهر قبل الدخول. 
سواء كانا عالمين أو جاهلين أو بالتفريق.و يدل عليه عموم الأخبار المتقدمة (١)الداله‏ على بطلان النكاح فى حال الإحرام.و ان 
دخل بها و هى جاهله ثبت لها المهر بما استحل من فرجهاءو فرق بينهما مؤبدا مع العلم»و مع الجهل الى ان يحصل الإحلال كما 


تقدم. 
وانما الإشكال فى ما إذا اختلفا فادعى أحدهما انه وقع العقد فى حال الإحرام و أنكر الآخر فادعى وقوعه فى حال الإحلال. 
وقد حكم الأكثر من الأضحات (رضَوانٌ الله عليهم)بان القول قول مدعى الصحه بيمينه»بمعنى وقوعه فى حال الإحلال. 


ص اهار 


.,787” صس 66" الى‎ )١--١ 


و احتجوا على ذلكك بوجهين:أحدهما- حمل أفعال المسلمين على الصحه.و ثانيهما-انهما اتفقا على حصول أركان العقدو 
اختلفا فى أمر زائد على ذلككءو هو وقوعه فى حال الإحرامءو الأصل عدمه. 


وأورد على الأول(أولا):انه لم يشت دليل واضح على ان كل فعل صدر عن المسلم لا بد من حمله على الصحه؛ بمعنى استتباع 
الآثار الشرعيه»نعم هو من المقدمات الشائعه بين الفقهاء و الدائره على ألسنتهم»فإن كانت هذه المقدمه إجماعيه فذلكءو إلا 


أقول:و يمكن الاستدلال على ذلكك 

بالحديث المشهور :)١(‏ 

«احمل أخاكك المؤمن على سبعين محملا من الخير.الحديث). 

و قولهم(عليهم السلام) (5): 

«كذب سمعكك و بص رك عن أخيكك). 

و ما رواه فى الكافى )عن الحسين بن المختار عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 
«قال أمير المؤمنين(عليه السلام)فى كلام له: 


ضع أمر أخيكك على أحسنه حتى يأتيكك ما يغلبكك منهءو لا تظنن بكلمه خرجت من أخيكك سوء و أنت تجد لها فى الخير 
محملا). 


ص ودار 


)١-١‏ لم نقف على هذا الحديث بعد الفحص عنه فى مظانه.و لعل وصفه بالشهره إشاره إلى انه مشهور على الألسنه و ليس له 
وجود فى كتب الحديث. نعم فى البحار ج 6 قسم العشره ص ٠‏ من الطبع القديم عن مصباح الشريعه عن ابى بن كعب:(إذا 
رأيتم أحد إخوانكم فى خصله تستنكرونها منه فتأولوا لها سبعين تأويلا.».و ارجع الى الاستدراكات. 

؟- 7) الوسائل الباب ١21‏ من أحكام العشره رقم ؟. 

*- ") الأصول ج ؟ ص ”#".و الوسائل الباب 12١‏ من أحكام العشره. 


و نحو ذلك من الاخبار الداله على حسن الظن بالمؤمن. 


و(ثانيا):ان هذا التوجيه إنما يتم إذا كان المدعى لوقوع العقد فى حال الإحرام عالما بفساد ذلككءاما مع اعترافهما بالجهل فلا 


و على الثانى ان كلا منهما يدعى وصفا زائدا على أركان العقد ينكره الآخرءفترجيح أحدهما على الآخر يحتاج الى مرجح. 


ثم انه لو كان المدعى لوقوع العقد فى حال الإ-حرام هو الزوج و المنكر المرأه.فإن كان النزاع بعد الدخول وجب المسمى 
بأجمعه قولا واحداءو ان كان قبل الدخول فقيل بتصنيف المهر بذلكء و نقل عن الشيخ(رحمه الله تعالى)و من تبعه.لاعترافه بما 
يمنع من الوطءءقال فى الشرائع:و لو قيل لها المهر كله كان حسنا. 


و استصحه فى المدارككءقال:لثبوته بالعقد»و تنصيفه بالمفارقه قبل الدخول على خلاف الأصلءفيقتصر فيه على موضع النص و 
الوفاق و هو الطلاقءو لا يلحق به ما أشبهه لبطلان القياس. 


ثم قال:و قد قطع الأصحاب بأن قبول قول مدعى الصحه بيمينه انما هو بحسب الظاهر و إلا فيجب على كل واحد منهما فى ما 
بينه و بين الله(تعالى) فعل ما هو حكمه فى نفس الأمرءفإن كان المدعى للصحه هو الزوج ثبت النكاح ظاهراءو حرم عليه التزويج 
بأختهاءو وجب عليه نفقتهاءو المبيت عندهاءو يجب عليها فى ما بينها و بين الله(تعالى)ان تعمل بما تعلم انه الحق بحسب الإمكان 
ولو بالهرب واستدعاء الفراق» و ليس لها المطالبه بشىء من حقوق الزوجيهءو لا بالمهر قبل الدخول اما بعده فتطالب بأقل 
الأمرين من المسمى و مهر المثل مع جهلها. 


ص خردءار 


وان كان المدعى للصحه هو المرأه كيك الأحكام المذكورهءفلها المطالبه بالنفقه و المهر و سائر حقوق الزوجيه.و لا يحل 
لها التزويج بغيرهءو لا الأفعال المتوقفه على اذنه بدون اذنه.و نص شيخنا الشهيد الثانى على انه يجوز له بحسب الظاهر التزويج 
بأختها و خامسه و نحو ذلكك من لوازم الفسادلأنها كالأجنبيه بحسب دعواه. 


ثم قال(قدس سره):و انما جمعنا بين هذه الأحكام المتنافيه -مع ان اجتماعها فى الواقع ممتنع-جمعا بين الحقين المبنيين على 
المضايقه المحضهءو عملا فى كل سبب بمقتضاه حيث يمكن. 


أقول:و المسأله و ان كانت عاريه من النص إلا ان ما ذكروه من هذه الأحكام هو المطابق الث اعدتى الأضول الش وعدي اله بير 


بعض الاخبار التى لا يحضرنى الآن موضعها.و الله العالم. 
الفصل الثانى فى الكفاره 
اشاره 


؛و فيه مسائل 


[المسأله] الأولى [حكم الجماع قبل المشعر عامدا عالما بالتحريم] 
اشاره 


-من جامع أمته أو زوجته قبلا أو ديرا محرما بحج أو عمره»واجب أو ندب» عامدا عالما بالتحريمءقبل المشعر»فسد حجهءو عليه 
إتمامه» و يلزمه بدنه.و الحج من قابلءو الافتراق إذا بلغا الموضع الذى وقعت فيه الخطيئه بمصاحبه ثالث الى ان يفرغا. 


و تفصيل هذه الجمله يقع فى مواضع 
الأول [الجماع فى الفرج فى الصوره المذكوره] 


-لا خلاءف بين الأصحاب فى ان الجماع فى الفرج فى الصوره المذكوره مع العلم و العمد موجب لفساد الحجءو إتمامه»و 
البدنهءو الحج من قابل. 

ويد علسمه انا الى الأتناقخروابات فياك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار 02)قال: 


«سألت أبا عبد اللّه(عليه 


ص :06 


."08 من كفارات الاستمتاع و ستأتى ص‎ ٠" التهذيب ج ه ص 8١"ءو الوسائل الباب‎ )١ -١ 


السلام)عن رجل محرم وقع على اهله.فقال:ان كان جاهلا فليس عليه شىءءو ان لم يكن جاهلا فان عليه ان يسوق بدنه.ءو يفرق 
بينهما حتى يقضيا المناسكك و يرجعا الى المكان الذى أصابا فيه ما أصابا و عليهما الحج من قابل). 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن على المشهور عن زراره (0قال: 


«سألته عن محرم غشى امرأته و هى محرمه.فقال جاهلين أو عالمين؟ قلت:أجبنى عن الوجهين جميعا.قال:ان كانا جاهلين استغفرا 
ربهما و مضيا على حجهما و ليس عليهما شىءءو ان كانا عالمين فرق بينهما من المكان الذى أحدثا فيهءو عليهما بدنه»و عليهما 
الحج من قابلءفإذا بلغا المكان الذى أحدثا فيه فرق بينهما حتى يقضيا نسكهما و يرجعا الى المكان الذى أصابا فيه ما 
أصابا.قلت:فأى الحجتين لهما؟قال:الأولى التى أحدثا فيها ما أحدثاءو الأخرى عليهما عقوبه). 


و فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 272 


«فى المحرم يقع على اهله؟قال:ان كان أفضى إليها فعليه بدنه و الحج من قابلءو ان لم يكن أفضى إليها فعليه بدنه و ليس عليه 


الحج من قابل. 

قال:و 

سألته عن رجل وقع على امرأته و هو محرم.قال: 

ان كان جاهلا فليس عليه شىءءو ان لم يكن جاهلا فعليه سوق بدنه 


ص دار 


0-١‏ الفروع ج اص "لاثمو التهذيب ج ص ”مو الوسائل الباب '"' من كفارات الاستمتاع. 
؟-1) الفروع ج 6 ص *37” و ع/ا#.و الوسائل الباب /او ”من كفارات الاستمتاع. 


و عليه الحج من قابلءفإذا انتهى الى المكان الذى وقع بها فرق محملاهما فلم يجتمعا فى خباء واحد-إلا-ان يكون معهما 
غيرهما-حتى يبلغ الهدى محله). 


وعن زراره لكقال: 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام):رجل وقع على اهله و هو محرم؟قال:أ جاهل أو عالم؟قال:قلت:جاهل قال:يستغفر الله و لا يعود و لا 


شىء عليه). 
وعن على بن أبى زه (ل#اقال: 


سألت أبا الحسن(عليه السلام)عن محرم واقع اهله.فقال:قد اتى عظيما.قلت:قد ابتلى.فقال:استكرهها فعليه أو لم 
يستكرهها؟قلت:أفتنى فيهما جميعا. 


فقال:ان كان استكرهها فعليه بدنتان»و ان لم يكن استكرهها فعليه بدنه و عليها بدنه»و يفترقان من المكان الذى كان فيه ما كان 
حتى ينتهيا إلى مكهءو عليهما الحج من قابل لا بد منه.قال:قلت:فإذا انتهيا إلى مكه فهى امرأته كما كانت؟فقال:نعم هى امرأته 
كما فى. 


فإذا انتهيا الى المكان الذى كان منهما ما كان افترقا حتى يحلاءفإذا أحلا فقد انقضى عنهما.ان ابى كان يقول ذلكك). 
قال فى الكافى (0):و فى روايه أخرى: 


«فان لم يقدر على بدنه فإطعام ستين مسكينا لكل مسكين مدءفان لم يقدر فصيام ثمانيه عشر يوما و عليها ايضا كمثله ان لم يكن 
استكرهها). 


ص 6ن 
0-١‏ الفروع ج اص ىو الوسائل الباب 0 من كفارات الاستمتاع. 


كسرع الفروع ج اص ىو التهذيب ج ص ”مو الوسائل الباب ؟ من كفارات الاستمتاع. 
عم الفروع ج اص الاو الوسائل الباب ع8 من كفارات الاستمتاع. 


و فى الصحيح عن سليمان بن خالد عن ابى عبد الله(عليه السلام) ل1اقال: 
«سألته عن رجل باشر امرأته و هما محرمان.ما عليهما؟فقال: 


ان كانت المرأه أعانت بشهوه مع شهوه الرجل فعليهما الهدى جميعاء و يفرق بينهما حتى يفرغا من المناسكك.و حتى يرجعا الى 
المكان الذى أصابا فيه ما أصاباءو ان كانت المرأه لم تعن بشهوه و استكرهها صاحبها فليس عليها شىء). 


ومارواه الصدوق فى الفقيه (؟)مرسلا قال: 


«قال الصادق (عليه السلام):ان وقعت على أهلكك بعد ما تعقد الإحرام و قبل ان تلبى فلا شىء عليككءو ان جامعت و أنت 
ا رم ى عر 


قبل ان تقف بالمشعر فعليكك بدنه و الحج من قابلءو ان جامعت بعد وقوفكك بالمشعر فعليك بدنه و ليس عليك الحج من 
قابل»و ان كنت ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شىء عليك). 


وما رواه فى التهذيب ()فى الصحيح عن معاويه بن عمار قال: 
سالك أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل محرم وقع على اهله. 


فقال:ان كان جاهلا فليس عليه شىءءو ان لم يكن جاهلا فان عليه ان يسوق بدنهءو يفرق بينهما حتى يقضيا المناسكك و يرجعا 
الى المكان الذى أصابا فيه ما أصاباءو عليهما الحج من قابل). 


و عن معاويه بن عمار فى الصحيح (5اقال: 
لأسألنت أبا عبد الله 


ص دار 


-١‏ 0( الفروع ج اص هلو الوسائل الباب ع8 من كفارات الاستمتاع. 
3 7ج هص كو الوسائل الباب '"' من كفارات الاستمتاع. و تقدمت ص 6 
ع6 ع التهذيب ج ص ماكو الوسائل الباب لا من كفارات الاستمتاع. 


(عليه السلام)عن رجل محرم وقع على أهله فى ما دون الفرج.قال: 


عليه بدنه و ليس عليه الحج من قابلءو ان كانت المرأه تابعته على الجماع فعليها مثل ما عليه»و ان كان استكرهها فعليه بدنتان»و 
عليهما الحج من قابل.آخر الخبر). 


و بهذا الاسناد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1١)قال:‏ 

«إذا وقع الرجل بامرأته دون المزدلفه أو قبل ان يأتى المزدلفه فعليه الحج من قابل». و فى الكافى نحوه (1). 

و فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (07: 

«فى المحرم يقع على اهله؟قال:يفرق بينهما و لا يجتمعان فى خباء -إلا ان يكون معهما غيرهما-حتى يبلغ الهدى محله). 
و قال فى كتاب الفقه الرضوى (5): 


١و‏ الرفث:الجماعءفان جامعت و أنت محرم فى الفرج فعليكك بدنه و الحج من قابل»و يجب ان يفرق بينكك و بين أهلكك حتى 
تؤدى المناسكك ثم تجتمعان»فإذا حججتما من قابل و بلغتما الموضع الذى واقعتها فرق بينكما حتى تقضيا المناسكك ثم 
تجتمعانءفإن أخذتما على غير الطريق الذى كنتما أخذتما فيه العام الأول لم يفرق بينكما.و تلزم المرأه بدنه إذا جامعها الرجل 
فإن أكرهها لزمه بدنتان و لم يلزم المرأه شىءءفان كان الرجل جامعها 


ص :04 


١-١‏ التهذيب ج ه ص 5١"ءو‏ الوسائل الباب ”و 8 من كفارات الاستمتاع. 
-١‏ ؟) الفروع ج ص 4/الاءو الوسائل الباب " من كفارات الاستمتاع. 
*- ") التهذيب ج ه ص 59١ءو‏ الوسائل الباب ‏ من كفارات الاستمتاع. 


عع ص /". 


قابل). 


و روى ابن إدريس فى مستطرفات السرائر (١)نقلا‏ من نوادر احمد ابن محمد بن ابى نصر عن عبد الكريم عن محمد بن مسلم 


عن ابى جعفر (عليه السلام)فى حديث قال: 


«قلت له:أ رأيت من ابتلى بالرفث -و الرفث هو الجماع-ما عليه؟قال:يسوق الهدىءو يفرق بينه و بين اهله حتى يقضيا المناسككءو 
حتى يعودا الى المكان الذى أصابا فيه ما أصابا.فقلت:أ رأيت إن أرادا أن يرجعا فى غير ذلكك الطريق؟ قال:فليجتمعا إذا قضيا 
المناسكك). 


الثانى [هل العقوبه فى إعاده الحج بالجماع هى الأولى أو الثانيه؟] 


-قد عرفت اتفاق الأصحاب و الاخبار المذكوره فى ان الجماع فى الفرج عالما عامدا موجب للبدنه و اعاده الحجءو انما الخلاف 
فى انه هل الأولى حجه الإسلام و الثانيه عقوبه أو بالعكس؟فذهب الشيخ إلى الأولءو يظهر من المحقق فى النافع الميل اليه»و 
ذهب ابن إدريس الى أن حجه الإسلام هى الثانيه دون الاولىءو اختاره العلامه فى المنتهى. 


و الظاهر هو ما ذهب اليه الشيخ»لحسنه زراره أو صحيحته المتقدمه (7)و لا يضر إضمارها كما نبهوا عليه فى غير موضعءسيما إذا 
كان المضمر مثل زراره. 


قال العلامه فى المنتهى:و الأقوى عندى قول ابن إدريس.لأن الأولى فسدت فلا يخرج بها عن عهده التكليف.و وجوب المضى 
فيها 


ص ::792 


)١ -١‏ ص 28عءو الوسائل الباب " من كفارات الاستمتاع. 


١-؟)‏ ص 028" 


لا يوجب ان تكون هى الحجه المأمور بها.و اما روايه زراره فإنها وان كانت حسنه لكن زراره لم يسندها الى امام»فجاز ان 
يكون المسؤول غير امام.و هو وان كان بعيدا لكن البعد لا يمنع من تطرق الاحتمالءفيسقط الاحتجاج بها.انتهى. 


أقول:فيه(أولا-):ما ذكره جمله من الأصحاب من ان فساد الحج لا دليل عليهءو اخبار المسأله على تعددها لم يشتمل شىء منها 
بعض عباراتهمءو لا حجه فيه ما لم يقم الدليل عليه من الاخبار. 


أقول:و هذا الوجه جيد بالنظر الى هذه الاخبارءإلا انه 

قد روى ثقه الإسلام فى الكافى عن سليمان بن خالد فى الصحيح (١)قال:‏ 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:فى الجدال شاه.. 

وفى السباب و الفسوق بقرهءو الرفث فساد الحج). 


و حينئدذ فيمكن ان يكون وجه الجمع بين هذه الروايه و روايه زراره حمل الفساد فى هذه الروايه على المجاز الذى هو عباره عن 
حصول النقص فيها لا البطلان بالكليه.و مثل هذا المجاز شائع فى الاستعمال.و سيأتى فى باب الطواف 


«فى من جامع بعد ان طاف ثلاثه أشواط.قال(عليه السلام): 
فقد أفسد حجه و عليه بدنه). مع الاتفاق على صحه الحج فى الصوره 


1ن 


)١ -١‏ الفروع ج “ص 4""ءو التهذيب ج ه ص 1917ءو الوسائل الباب ١‏ و 7 من بقيه كفارات الإحرام. 
"-"3) الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الاستمتاع. 


المذكوره.و نحوه فى الاخبار غير عزيز. 


و(ثانيا):ان ما استند اليه فى رد حسنه زراره-من مجرد الاحتمال مع اعترافه ببعدهنظرا الى قولهم:إذا قام الاحتمال بطل 
الاستدلال-فهو كلام شعرى و خطاب جدلى خارج عن جاده التحقيق و ناشىء من الوقوع فى لجج المضيق.و ليت شعرى إذا 
كان مجرد الاحتمال مبطلا للاستدلال فبأى دليل تقوم لهم الحجه على خصمائهم فى الإمامه و مخالفيهم فى الأصول و أصحاب 
الملل و الأديان»لما يبدونه من التأويلات و الاحتمالات فى أدلتهم و ان بعدتءإذ لا لفظ إلا و هو قابل للاحتمالءو لا حجه إلا و 
للمنازع فيها مجال.و لو تم ما ذكروه لانسد عليهم باب الاستدلال فى جميع هذه المقامات.بل التحقيق ان الاستدلال مبنى على 
الظاهر من اللفظ و المتسارع الى الفهمءو لا يجوز ارتكاب خلاف الظاهر الذى هو الاحتمال إلا فى مقام اختلاف الأدله و ضروره 
الجمع مع ترجيح أحد الدليلين»فيرتكب فى الآدخر التأويل ليرجع اليه.و الأأمر هنا ليس كذلكك.و بالجمله فإن ما ذكره (قدس 
سره)خارج عن جاده التحقيق بعيد سحيق. 


و نظهر فائده القولين المتقدمين فى الأجير لتلكك السنهءو فى كفاره خلف النذر و شبهه لو كانت مقيده بتلكك السئهءو فى المفسد 
المصدود إذا تحلل ثم قدر على الحج لسنته.كما سيأتى تحقيقه ان شاء الله (تعالى)فى محله. 

الثالث [لا فرق بين أفواع الزوجات و لا فرق بين الوطء فى القبل و الدبر؟] 

-إطلاق النصوص و كلام الأصحاب يقتضى عدم الفرق فى الموطوء بين الزوجه الدائمه و المتمتع بها و الأمهءو لا بين الوطء فى 
القبل و الدبر.و به صرح جمله من متأخرى المتأخرين. 


ص :27 


اما الأول فلان الحكم فى أكثر الأخبار المتقدمه وقع معلا على وطء اهلهءو هو شامل لكل من هذه الافراد الثلاثه.إلا انه عندى لا 
يخلو من نوع اشكال و توقف.لأن جمله من الاخبار المتقدمه اشتملت على لفظ:«امرأتهاو من الظاهر بعد صدق هذا اللفظ على 
الأمه.و صدق الأهل أيضا عليها لا يخلو من البعد.سيما مع ما قرر فى غير موضع من ان الأحكام انما تحمل على ما هو الفرد 
الشائع الغالب المتكثر و هو الذى يتبادر إليه الإطلا-قءو لا ريب ان الفرد الشائع الغالب إنما هو الزوجه الدائمه.و كيف كان 


فالاحتياط يقتضى الوقوف على ما ذكروه نور الله(تعالى)مراقدهم و أعلى مقاعدهم. 

و اما الثانى فلان الحكم فى الاخبار ترتب على المواقعه»و الظاهر شمولها لكل من القبل و الدبر» 
لما روى فى الدبر: 

«انه أحد المأتيين» (). 


و نقل عن الشيخ فى المبسوط انه أوجب بالوطء فى الدبر البدنه دون الإعاده.و عبارته التى نقلها فى المختلف لا تساعد على 
ذلك.فإنه (قدس سرهءعقال فى النهايه على ما نقله فى المختلف:ان كان جماعه فى الفرج قبل الوقوف كان عليه بدنه و الحج من 
قابل»و ان كان جماعه فى ما دون الفرج كان عليه بدنه دون الحج من قابل.و أطلق و قال فى المبسوط:ان جامع المرأه فى الفرج 
قبلا كان أو دبرا قبل الوقوف بالمشعر عامدا-سواء كان قبل الوقوف بعرفه أو بعده-فسد حجه و وجب عليه المضى فيهءو الحج 


من قابلءو بدنهءو ان كان الجماع فى ما دون الفرج كان عليه بدنه لا غير.و عبارته هذه صريحه فى 


ص :1 


1١)الوسائل‏ الات 17 من الجنابة. 


و من أصحابنا من قال:إتيان البهيمه و اللواط بالرجال و النساء بإتيانها فى دبرهاءكل ذلكك يتعلق به فساد الحج.و به قال الشافعى 
(1١)و‏ منهم من قال:لا يتعلق الفساد إلا بالوطء فى القبل من المرأه.و استدل على الأول بالاحتياط:و على الثانى بالبراءه. 


و قال ابن البراج:إذا جامع فى الفرج أو فى ما دونه متعمدا قبل الوقوف بالمزدلفه فسد حجه. 
قال فى المختلف بعد نقل ذلك عنه:فان جعل الفرج عباره عن القبل و ما دونه عباره عن الدبر صح كلامه و إلا فلا. 
ثم قال:و ابن إدريس فصل كالشيخ فى المبسوط.و باقى علمائنا أطلقوا كالشيخ فى النهايه. 


ثم قال:و الأقرب عندى انه لا فرق بين القبل و الدبر سواء كان بامرأه أو بغلامءلنا:انه هتكك محرم عليه مساو للقبل فى الأحكام 
فيساويه فى الإفساد.و لأ-نه أفحش فالعقوبه به أتم.و لانه يصدق عليه انه واقع و غشى امرأته فيثبت فيه الحكم.و لآن الأحاديث 
معلقه عليه ثم قال:احتج الآخرون 


بما رواه معاويه بن عمار فى الصحيح 0")قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل وقع على أهله فى ما دون الفرج.قال:عليه بدنه و ليس عليه الحج من قابل». 
ثم أجاب بأنا نقول بموجبه.لان الدبر يسمى فرجاءلأنه مأخوذ من 


ص عفار 


)١ -١‏ المغنى ج اص 0 طبع مطبعه العاصمه. 
كسرع التهذيب ج له ص كو الوسائل الباب لا من كفارات الاستمتاع. 


الانفراج و هو متحقق فيه.انتهى. 


أقول:لا ريب ان ظاهر لفظ الوقوع فى الروايات المتقدمه صادق على القبل و الدبر.بقى الكلام فى هذه الروايه من حيث تضمنها 
للوقوع على أهله فى ما دون الفرجءفربما يتوهم منها اختصاص الفرج بالقبل»كما هو أحد القولين فى المسأله.فيمكن ان يخصص 
بها إطلاءق الروايات المتقدمه.و من ما ايدها بعض الاخبار المتقدمه فى باب غسل الجنابه فى مسأله الجماع فى الدبر (1).و 
الجواب عن ذلك ان يقال:ان المفهوم من كلا-م أهل اللغه ان الفرج يطلق على الموضعين لا اختصاص له بالقبلءقال ابن الأثير 
فى النهايه:و فى حديث ابى جعفر الأنصارى:«فملأ.ت ما بين فروجى/جمع فرج و هو ما بين الرجلين»يقال للفرس :ملا فرجه و 


فروجه.إذا عدا و أسرع. 


و به سمى فرج المرأه و الرجلءلأنهما بين الرجلين.انتهى.و قال فى القاموس:و الفرج:العوره.و قال الفيومى فى كتاب المصباح 
المنير:و الفرج من الإنسان يطلق على القبل و الدبرءلان كل واحد منهما منفرج اى منفتح.و أكثر استعماله فى العرف فى القبل. 


وقد ورد فى حديث الاستنجاء (5): 


اللهم حصن فرجى. و حينئذ فيجب حمل الصحيحه المذكوره على الوقوع فى ما عدا القبل و الدبر من البدن مثل ان يكون بين 
الأليتين من دون إيقابءأو التفخيذ للمرأه »كما يشير اليه 


قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار الأخرى سف 
ص :720 
١ط-‏ اج #"اص # الى .١17١‏ 


0-9 )خخلاضه الأذكار للفيض الكاشاتى عن /. 


بوك وه ص 5و اللفظ:«فى المحرم بيقع على اهله). 


«و قد سأله عن المحرم يقع على اهله.قال:ان كان أفضى إليها فعليه بدنه.الحديث و قد تقدم,يعنى:جامع و أولج فى قبل أو ديريو 
ان لم يكن افضى فعليه بدنه). يعنى:مع الإنزال أو مطلقاءكما سيأتى بيانه ان شاء الله(تعالى). 


نعم بقى الكلا-م فى ما عدا المرأه من الغلا-م و الزنى»و ظاهر كلامه هنا و كذا فى المنتهى انه كذلككء.فإنه ألحق بوطء الزوجه 


الزنى و وطء الغلام»و علله بما ذكره هنا.و به صرح غيره ايضا.و للنظر فيه مجال و ان كان الاحتياط فى ما ذكروه. 


الرابع [لا فرق بين كون الحج واجبا أو مندوبا] 


-إطلاق الاخبار المتقدمه شامل لما لو كان الحج واجبا أو متدوباءعن نفسه أو غيرةءلان المندوب بالدخول فيه ضير واجبا و 
بذلكك صرح جمله من الأضخا تن (رضوان الله عليهم)بل صرح السيد المرتضى(رضى الله عنه)بدعوى الإجماع عليه حيث قال فى 
المسائل الرسيه-على ما نقله فى المختلف-اعلم انه لا خلاف بين الإماميه فى ان المجامع قبل الوقوف بعرفه أو بالمشعر الحرام 
يجب عليه مع الكفاره قضاء هذه الحجه نفلا كانت أو فرضا.انتهى.و اما بالنسبه الى ما إذا كانت الحجه عن الغير فقد تقدم ذكره 


فى حج النيابه. 
الخامس [ شمول الحكم للجماع بعد عرفه] 
تاليقدهوو ين الأضتفات ان الجماع مفسد إذا وقع قبل الوقوف بالمشعر سواء كان قبل الوقوف بعرفه أو بعده.و نسبه فى 


المختلف الى الشيخ على بن بابويه و ابنه فى المقنعءقال:و رواه فى كتاب من لا يحضره الفقيه (1١)و‏ هو قول ابن الجنيد و ابن 
البراج 


ص ا 


."08 اج كص ؟١1ءو الوسائل الباب ١و#و5من كفارات الاستمتاع و تقدم ص‎ -١ 


وابن حمزه وابن إدريس.ثم نقل عن الشيخ المفيد:انه ان جامع قبل الوقوف بعرفه فكفارته بدنه»و عليه الحج من قابل»و يستغفر 
اللههو ان جامع بعد وقوفه بعرفه فعليه بدنه»و ليس عليه الحج من قابل.و هو قول سلار و لبى الصلاح.و للسيد المرتضى قولان: 


أحدهما-هذاءذكره فى الجمل.و الثانى كالأولءذكره فى الانتصار ثم نقل عبارته فى الانتصار بما هذه صورته:من ما انفردت به 
قبل الوقوف بعرفه. 


و قال فى المسائل الرسيه:اعلم انه لا خلاف بين الإماميه فى ان المجامع. 
العباره التى تقدهت: 


و العمل على القول المشهورءلما تقدم من مرسله الصدوق فى من لا يحضره الفقيه )عن الصادق(عليه السلام)و صحيحه معاويه 
بن عمار التى بعدها المرويه فى التهذيب.و فى الكافى نحوها (5). 


و نقل فى المختلف عن الشيخ المفيد انه احتج بما روى عنه(صلى الله عليه و آله)انه قال: 

«الحج عرفه» 0). ثم أجاب عنه بأنه محمول على ان معظم الحج عرفه ثم قال:و هذا بعد تسليم الحديث. 
و بالجمله فإن القول المذكور ضعيف و دليله غير ثابت.و مع ثبوته 

ص :لا 

."88 و 8 و 7 من كفارات الاستمتاع. و تقدم ص‎ ١ ج 7ص 715ءو الوسائل الباب‎ )١-١ 


.504 تقدمت ص‎ )7 -١ 
.18١ ص‎ ١ مستدرك الوسائل الباب 18 من إحرام الحج.و سنن البيهقى ج ه ص 8١؟.و الجامع الصغير ج‎ )" -* 


فهو غير ظاهر فى المدعىءفلا يعارض الخبرين الصحيحين الصريحين فى الحكم المذكور. 
السادس [هل التفريق بين الرجل و المرأه فى الجماع قبل المشعر واجب؟] 


اشاره 


-ظاهر جمله من الاخبار المتقدمه و صريح بعضها وجوب التفريق بينهما.و نقل فى المدارك انه مجمع عليه بين الأصحاب فى 


و ظاهر المختلف ان التفريق مطلقا محل خلاف.حيث قال:قال الشيخ فى الخلاف:إذا وجب عليهما الحج فى المستقبل فإذا بلغا 
الى الموضع الذى واقعها فيه فرق بينهماءو اختلف أصحاب الشافعى هل هى واجبه أو مستحبه (1)؟و لم ينص الشيخ هنا على 
أحدهما.و فى النهايه و المبسوط:و ينبغى لهما ان يفترقا.و ليس صريحا فى أحدهما إذ قد يستعمله كثيرا فيهما.و قد نص شيخنا 
على بن بابويه على وجوبه فقال:و يجب ان يفرق بينكك و بين أهلكك.و هكذا قال ابنه فى المقنع و من لا يحضره الفقيه.و هو 
الظاهر من كلام ابن الجنيد.و الروايات تدل على الأمر بالتفريق»فان قلنا الأمر للوجوب كان واجبا و إلا فلا.انتهى. 


أقول:ظاهر كلامه هنا التردد فى الحكم بالوجوب و التوقف فيه و لا وجه له بعد اعترافه بدلاله الروايات على الأمر.مع تصريحه 


فى الأصول بأن الأمر حقيقه فى الوجوب. 
وما نقله عن الشيخ على بن بابويه و ابنه فى كتابيه فهو عين عباره كتاب الفقه الرضوى المتقدمه (1). 


ص يان 


)١ -١‏ المجموع للنووى ج /,اص 788 و 49 الطبعه الثانيه. 
اد اا قد 


و بالجمله فإن الروايات المتقدمه مع كثرتها قد اتفقت على التفريق» و منها-ما هو بلفظ الأمر و ان كان بالجمله الفعليه»و عباره 


كتاب الفقه صريحه فى الوجوبءفلا مجال للتوقف فيه.و قد قطع فى المنتهى بالوجوب من غير نقل خلاف إلا من العامه ل١).‏ 

و الظاهر ان المخاطب بالوجوب هو الإمام أو نائبه الذى يحج بالناس»كما هو المعمول عليه فى الصدر الأول.و لم أقف على من 
تعرض لبيان ذلكك من الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم). 

بقى الكلام هنا فى التفريق هل هو فى مجموع الحجتين أو حجه القضاء خاصه؟و بيان غايه التفريق. 


فنقل فى المختلف عن الشيخ(قدس سره)انه حكم بالتفريق فى حجه القضاء مده بقائهما على النسككءفإذا قضيا المناسك سقط 
هذا الحكم.ثم قال:و قال شيخنا على بن بابويه:و يجب ان يفرق بينكك و بين أهلكك حتى تقضيا المناسكك ثم تجتمعانءفإذا 
حججتما من قابل و بلغتما الموضع الذى كان منكما ما كان فرق بينكما حتى تقضيا المناسكك ثم تجتمعان.فأوجب التفريق فى 
الحجتين معا.و قال ابن الجنيد:يفرق بينهما ان كانت زوجته أو أمته الى ان يرجعا الى المكان الذى وقع عليها فيه من الطريق»و 
هما فى جميع ذلك ممتنعان من الجماعءو ان كانا قد أحلا فإذا رجعا اليه جاز لهما ذلككء فإذا حجا قابلا فبلغا ذلكك المكان فرق 
بينهماءو لا يجتمعان حتى يبلغ الهدى محله.فائبت التفريق فى الحجتين معاءو بعد قضاء الحج 


ص ا 


)١ -١‏ المجموع للنووى ج /,اص 788 و 99 الطبعه الثانيه. 


الفاسد الى ان يبلغ فى الرجوع الى مكان الخطيثه.انتهى كلامه زيد مقامه. 


أقول:لا ريب ان ظواهر الأخبار المتقدمه داله على وجوب التفريق فى الحجتين معاءو منها كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقه 
الرضوىءو هو عين ما نقله فى المختلف عن الشيخ على بن بابويه و منه يعلم ان مستنده فى الحكم المذكور إنما هو الكتاب 
المذكور لا ما توهمه فى المختلف من ان مستنده روايه على بن أبى حمزه المتقدمه (١)و‏ ان كانت داله على ذلك.و نقل هذه 
العباره أيضا الصدوق فى الفقيه عن أبيه فى رسالته إليه فى باب ما يجب على المحرم اجتنابه من الرفث و الفسوق و الجدال فى 


الحج (5). 


و ظاهر كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقه ان غايه التفريق فى الحجه الأولى بعد مواقعه الخطيئه الى ان يقضيا المناسكك و يتحللا 
من إحرامهماءو كذا فى الحجه الثانيه بعد الوصول الى محل اللخطيئه. 


و ظاهر روايه على بن أبى حمزه (#اأنه فى الحجه الأولى يفرق بينهما من ذلكك المكان الى ان ينتهيا إلى مكهءو فى الحجه الثانيه 
من وصول ذلكك المكان الى ان يحلا من جميع محرمات الحج و الفراغ من جميع المناسكك.و كذا الإحلال من الحجه الثانيه 
(5).و يحتمل حمل الإحلال على بلوغ الهدى محله كما سيأتى. 


وظاهر صحيحه زراره أو حسنته (8)بالنسبه إلى الحجه الأولى وجوب 
ص 7/١:‏ 


)١-١‏ ص /ان7 وعه". 
؟-7) ص 7١1و .3١1"‏ 
+ ") ص /7”01 و 02". 
ع- ع) فى النسخه الخطيه:«و كذا الإحلال فى الحجه الثانيه»ءو كيف كان فيحتمل فى هذه الجمله أن تكون زياده من قلم النساخ. 
ه- ه) ص /ا70 وا 02". 


التفريق من المكان الذى أحدثا فيه إلا-انه لم يذكر غايته.و فى الحجه الثانيه من بلوغ المكان الذى أحدثا فيه الى ان يقضيا 
المناسكك و يرجعا الى ذلكك المكان.و الواجب حمل هذه الروايه على ما قدمناه من الروايتين الأولتين»بتقييد إطلاق الغايه فى 
الحجه الأولى بما تقدم من قضاء المناسككءو حمل الرجوع فى الحجه الثانيه الى ذلكك المكان بعد قضاء المناسكك على 
الاستحباب»كما صرح به بعض الأصحاب. 


المناسكك و يرجعا الى المكان الذى أصابا فيه ما أصابا.و ظاهرها ان ذلكك فى الحجه الاولىءو لم يتعرض للحجه الثانيه.و مثلها 
فى ذلكك صحيحه سليمان بن خالد و روايه السرائر. 


و ظاهر كلام ابن الجنيد المتقدم نقله انه أوجب التفريق فى الحجه الا-ولى من مكان الخطيئه الى ان يرجعا اليه.و هذه الاخبار 
تصلح لان تكون مستندا له»إلا صحيحه معاويه بن عمار الثانيه»فإنها إنما اشتملت على الحجه الثانيهإلا انه جعل غايه التفريق فيها 
بلوغ الهدى محله.و مثله فى صحيحته الأخيره من الروايات المتقدمه.و الظاهر انه كنايه عن الإحلالل و ان لم يكن عن جميع 
محرمات الإحرام و قضاء جميع المناسكك كما تقدم فى الروايات السابقه. 


و لعل طريق الجمع بينها حمل تعدد هذه الغايات على مراتب الفضل و الاستحباب.فغايته الاولى بلوغ الهدى محله.و أفضل منه 
قضاء جميع المناسككءو أفضل الجميع الرجوع الى موضع الخطيئه. 


ثم ان عندى فى المقام اشكالا لم أقف على من تنبه له و لابنه عليه 


7/١: ص‎ 


و هو ان جعل الغايه فى جمله من هذه الاخبار قضاء المناسكك و الرجوع الى الموضع الذى أحدثا فيه ما أحدثا إنما يتم لو كان 
الإ.حرام بالحج من الميقات خارج مكهءفإنه لا بد له فى الرجوع بعد الحج من المرور على ذلك المكان ان سلكك تلك 
الطريقءاما لو كان الحج من مكه -كما فى حج التمتع و بعض أقسام الافراد-فإنه يشكل ذلكك بأنه بعد الفراغ من المناسكك ليس 
له رجوع الى ذلكك الموضع و لا مرور عليه.لانه بعد فراغه من جميع المناسكك يتوجه الى بلاده»و الخطيئه إنما وقعت فى سفره 
الى عرفه»فكيف يتم ما أطلق فى تلكك الاخبار من ان غايه الافتراق قضاء جميع المناسكك و الرجوع الى ذلكك الموضع؟ 


فوائد 
الأولى [كلام للصدوق فى التفريق] 
-قال الفاضل الخراسانى فى الذخيره:و اعلم انه نقل الصدوق عن والده:فإن أخذتما على طريق غير الذى كنتما أخذتما فيه العام 


الأول لم يفرق بينكما.و بمضمونه أفتى جماعه من الأصحاب كالفاضلين و الشهيد و غيرهم.و هو متجه.للأصل السالم من 
المعار قن : 


و احتمل الشهيد الثانى وجوب التفريق فى المتفق من الطريقين»و هو ضعيف.انتهى. 


أقول:ما نقله الصدوق عن والده مأخوذ-كما عرفت-من عباره كتاب الفقه المتقدمهءو هى مستند هذا الحكم.و هذا الحكم لم 
يوجد فى شىء من اخبار المسأله إلافى الكتاب المذكورءو كذا فى روايه السرائر لكن باعتبار الغايه لا الابتداء»بمعنى انهما ان 
رجعا فى تلكك الطريق فغايه التفريق هو ذلكك المكانءو ان رجعا فى غيره 


ص مور 


كان غايه التفريق قضاء المناسكك خاصه. 


الثانيه [معنى التفريق المأمور به] 

-معنى التفريق المأمور به فى هذه الاخبار هو ان لا يجتمعا فى مكان واحد الا و معهما ثالث. 

كما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن الى ابان رفعه إلى أحدهما (عليهما السلام) (0)قال: 

«معنى (يفرق بينهما)اى له يخلوان و ان يكون معهما ثالث)». و جمله:«و ان يكونابيان للجمله الاولى. 

«المحرم إذا وقع على اهله يفرق بينهما.يعنى بذلك:لا يخلوان و ان يكون معهما ثالث). 

واعتبر الأصحاب فى الثالث ان يكون مميزاءلا-ن وجود غير المميز كعدمه.و هو جيددءلانه المتبادر من العباره المذكوره بقرينه 
المقام. 

الثائثه لو وطئ ناسيا أو جاهلا 

فقد صرحت الأخبار المتقدمه بأنه لا شىء عليه.و الظاهر انه لا خلاف فيه عندنا.و نقل الخلاف فيه فى المنتهى عن مالكك و ابى 
حنيفه واحمد والشافعى فى القديم ('افإنهم أفسدوا به الحج و أوجبوا البدنه.و أخبارنا ترده. 

و الظاهر ان مثلهما ما لو اكره على الجماع»كما ذكره العلامه 

ص خر مور 

-١‏ 0( الفروع ج اص لكايو الوسائل الباب من كفارات الاستمتاع. 


؟- 1) التهذيب ج ه ص "١4‏ و ١”"اءو‏ الوسائل الباب " من كفارات الاستمتاع. 
9 ”) المغنى ج اص 017" و 6 و "5 طبع مطبعه العاصمه. 


فى النسين :و ظاهر خوا ركه قيد اند سباع : 
ولحديث 
رفع عن أمتى) ان" 


و لأن الإكراه يرفع الفساد فى حق المرأه لو أكرهها زوجهاءفكذا هو لو أكره أيضا. 
السابع -حكم المرأه فى ما ذكر حكم الرجل 


»من المضى فى الحج و قضائه»و وجوب البدنه منى طاوعته. 
وتدل على ذلك صحيحه سليمان بن خالد»و صحيحه معاويه المتقدمتان (7)و روايه على بن أبى حمزه (*). 
و ما رواه الشيخ فى التهذيب (6)عن خالد الأصم قال: 


«حججت و جماعه من أصحابنا و كانت معنا امرأه,فلما قدمنا مكه جاءنا رجل من أصحابنا فقال:يا هؤلاء انى قد 
بليت.قلنا:بماذا؟قال: 


شكرت بهذه المرأهءفاسألوا أبا عبد الله(عليه السلام).فسألناه فقال: 
عليه بدنه.فقالت المرأه:فاسألوا لى أبا عبد الله(عليه السلام)فانى قد اشتهيتءضسأًلناه فقال(عليه السلام):عليها بدنه). 


و يتحمل عنها البدنه فى صوره الإكراه كما دلت عليه روايه على ابن أبى حمزه (2)و عباره كتاب الفقه الرضوى.و اما طعنه فى 
المداركك فى روايه على بن أبى حمزه بأنها ضعيفهءو قول صاحب الذخيره انها ضعيفه السندءفيشكل التعويل عليها فى الحكم 
المخالف للأصلء فإنه مردود بما صرح به كل منهما فى غير موضع من ان ضعف السند 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من الخلل الواقع فى الصلاهءو الباب 88 من جهاد النفس. 
؟-1) ص 08" رقم ١‏ وع. 

مد م صن بولا 

ع- ع) ج هص ١ثااءو‏ الوسائل الباب " من كفارات الاستمتاع. 


ه- ه) ص 017". 


مجبور بعمل الأصحاب متى اتفقوا على الحكم المذكور فيهاءو هو هنا كذلككءفإنه لا مخالف فى الحكم المذكور فى ما اعلم.و 
فى المنتهى لم ينقل الخلاف فيه إلا عن العامه .)١(‏ 

الثامن-لو جامع بعد الوقوف بالمشعر و قبل طواف النساء 

كان حجه صحيحاءو عليه بدنه.و هو مجمع عليه كما حكاه فى المنتهى. 

و يدل على سقوط القضاء هنا الأصل المؤيد بمفهوم 

قول الصادق (عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه (5): 

«إذا وقع الرجل بامرأته دون المزدلفه. أو قبل ان يأتى المزدلفه.فعليه»الحج من قابل). 
و يدل على سقوط القضاء مع وجوب البدنه مرسله الصدوق المتقدمه 290 

و قوله(عليه السلام)فى كتاب الفقه (5): 

«فان كان الرجل جامعها بعد وقوفه بالمشعر فعليه بدنه»و ليس عليه الحج من قابل). 
و يدل على وجوب البدنه أيضا مع صحه الحج 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح إلى سلمه بن محرز (8)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه 


ص ورا 


)١ -١‏ المغنى ج “اص ١7‏ طبع مطبعه العاصمه. 

-١‏ 1) التهذيب ج ه ص 5١"ءو‏ الوسائل الباب "و 6 من كفارات الاستمتاع. 
7 9) ص /30. 

#ع) ص 704 و 2.0”. 


ه- 0) الوسائل الباب ٠١‏ من كفارات الاستمتاع. 


السلام)عن رجل وقع على اهله قبل ان يطوف طواف النساء.قال: 
ليس عليه شىء.فخرجت إلى أصحابنا فأخبرتهمءفقالوا:اتقاك.هذا ميسر قد سأله عن مثل ما سألت فقال له:عليكك بدنه.قال: 


فدخلت عليه»فقلت:جعلت فداك إنى أخبرت أصحابنا بما أجبتنى» فقالوا:اتقاكك.هذا ميسر قد سأله عن ما سألت فقال له:عليكك 
بدنه فقال:ان ذلكك كان بلغه»فهل بلغكك؟قلت:لا.قال:ليس عليكك شىءا. 


و روى الشيخ فى الصحيح ايضا الى سلمه بن محرز )١(‏ 


«انه كان تمتع».حتى إذا كان يوم النحر طاف بالبيت و بالصفا و المروهءثم رجع الى منى و لم يطف طواف النساءءفوقع على 
اهله.فذكره لأصحابه فقالوا:فلان قد فعل مثل ذلككءفسأل أبا عبد الله(عليه السلام)فأمره أن ينحر بدنه.قال سلمه:فذهبت الى ابى 
عبد الله(عليه السلام) فسألته فقال:ليس عليكك شىء.فرجعت الى أصحابى فأخبرتهم بما قالءفقالوا:اتقاك و أعطاك من عين 
كدره.فرجعت الى ابى عبد الله (عليه السلام)فقلت:انى لقيت أصحابى فقالوا:اتقاكءو قد فعل فلان مثل ما فعلت فأمره أن ينحر 
بدنه.فقال:صدقوا ما اتقيتكك و لكن فلان فعله متعمدا و هو يعلم»؛و أنت فعلته و أنت لا تعلم»فهل كان بلغكك ذلكك؟قال:قلت:لا و 
الله ما كان بلغنى. 


فقال:ليس عليكك شىءا. 


ص عر 


0-١‏ التهذيب ج زه ص عرو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الاستمتاع. 
1- ؟) الفروع ج * ص 0/8و الوسائل الباب 4 و 18 من كفارات الاستمتاع. 


كان عالماءو ان كان جاهلا فلا شىء عليه.و سألته عن رجل وقع على امرأته قبل ان يطوف طواف النساء.قال:عليه جزور سمينه»و 
ان كان جاهلا فليس عليه شىء. 


قال: 
و سألته عن رجل قبل امرأته»و قد طاف طواف النساء و لم تطف هى.قال:عليه دم يهريقه من عنده). 
و روى فى الكافى فى الصحيح عن عيص بن القاسم (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل واقع اهله حين ضحى قبل ان يزور البيت.قال:يهريق دما». 
التاسع -لو جامع فى ما دون الفرجين قبل الوقوف بالمشعر أو بعده 
»كالتفخيذ و نحوه) صح حجهءو وجبت عليه البدنه.و الظاهر انه لا خلاف فيه. 


و يدل عليه ما تقدم فى صحيحه معاويه بن عمار (؟)و هى الأخيره من صحاحه. 


وقد تضمنت ايضا ان حكم المرأه كالرجل فى ذلكك لو طاوعته.و مع إكراهه لها فعليه بدنتان.إلا انها تضمنت ان عليهما الحج 
من قابل فى الصوره المذكوره.و لا-قائل به.و الاخبار تدفعه»إذ وجوب الحج إنما هو فى صوره الجماع الحقيقى لا فى هذه 
الصوره.و أيضا فإنه فى صوره الجماع الحقيقى لا يجب على المرأه الحج مع الاستكراه و لا البدنه»و هذا الخبر مع تضمنه تحمل 
الزوج البدنه عنها تضمن 


ص 6ن 


)١-١‏ الوسائل الباب 4 من كفارات الاستمتاع. 


؟-1) ص 08" رقم ع. 


وجوب الحج عليهما.و لعله قد تطرق الى الخبر المذكور نوع من التحريف الذى أوجب ذلك. 


الحج من قابل» و ان لم يكن أفضى إليها فعليه بدنه و ليس عليه الحج من قابل. 


فى كتاب الفقه الرضوى (1): 
«فإن كان الرجل جامعها دون الفرج فعليه بدنه وليس عليه الحج مر قابل». 


و إطلاق هذه النصوص-و كذا عبارات جمله من الأصحاب-يقتضى وجوب البدنه فى الصوره المذكوره أنزل أم لم ينزل»و كذا 
المرأه إلا أن العلامه فى المنتهى تردد فى الحكم المذكورءفقال:لا ريب فى وجوبها مع الانزال»و هل تجب بدونه؟فيه تردد.و رده 
فى المدارك بأنه لا وجه له بعد إطلاق النص بالوجوبءو تصريح الأصحاب بوجوب الجزور بالتقبيلءو الشاه بالمس بشهوه.كما 


مح دجيالة [نشاء الله (تعالى )اندي 
العاشر [بدل البدنه الواجبه بالجماع بعد المشعر عند العجز عنها] 


-قد تقدم فى سابق هذا الموضع انه لو جامع بعد الوقوف بالمشعر و قبل طواف النساء»ء كان حجه صحيحاءو عليه بدنه.و قل 
تقدمت النصوص الداله على وجوب البدنه فى الصوره المذكوره. 


بقى ان الأصحا ب(رضوان الله-تعالى-عليهم)قد صرحوا بأنه مع العجز عن البدنه فبقره أو شاه»و بعض رتب الشاه على البقره 
فأوجب البقره أولا ثم الشاه مع تعذرها. 


ص اا 


ت لاض 02 


1-7) ص 09" رابع" 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:انه قد اعترف جمله من الأصحاب بعدم الوقوف على مستنده.و الظاهر انه أشار بذلكك الى ما 
ذكره جده(قدس سرهما)فى المسالكك و الروضه؛حيث قال فى الأول -بعد نقل عباره المصنف الداله على التخيبر بين الشاه و 
البقره بعد العجز عن البدنه-ما لفظه:لا إشكال فى وجوب البدنه للجماع و بعد الموقفين و قبل طواف الزياره»؛بل بعده ايضا قبل 
طواف النساء و انما الكلام فى هذين البدلينءفان النصوص خاليه عن البقره و عن الشاه من جهه كونهما بدلاءو انما الموجود فى 
روايه معاويه بن عمار وجوب جزور مطلقاءو فى روايه العيص بن القاسم دم.لكن الذى عليه الأصحاب هو التفصيلءفالعمل به 
متعين»و لعل فيه جمعا بين الروايتين.لكن الموجود فى كلا مهم ان الشاه مرتبه على العجز عن البقره»كما ان البقره مرتبه على 
البدنه.و المصنف هنا خير بين الشاه و البقره.و ما ذكروه اولى.انتهى. 


أقول:لا ريب ان مستند الأصحاب فى الحكم المذكور هو 

ما رواه الصدوق فى الفقيه عن خالد بياع القلانس (1)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل أتى اهله و عليه طواف النساء قال:عليه بدنه.ثم جاءه آخر فسأله عنهاءفقال:عليه بقره. 
ثم جاءه آخر فسأله عنهاءفقال:عليه شاه.فقلت بعد ما قاموا: 

أصلحكك الله(تعالى) كيف قلت:عليه بدنه؟فقال:أنت موسر و عليكك بدنه.و على الوسط بقرهءو على الفقير شاه». 

و حيث ان الفاضلين المذكورين و مثلهما صاحب الذخيره-حيث 


ص خذنا 


0-١‏ الفقيه ج ١‏ ص “كو الوسائل الباب ٠١‏ من كفارات الاستمتاع. 


اقتفى اثر صاحب المداركك كما هى عادته غالبا-لم يقفوا على الروايه المذكورهءوقعوا فى ما ذكروا. 


الا-انه قد تقدم نقلا-.عن صاحب الكافى انه قال-بعد نقل روايه على بن أبى حمزه المتقدمه فى الموضع الأول (١)المتضمنه‏ 
لوجوب البدنه على المجامع -ما صورته (5): 


وفى زوابة أخرق: 


«فان لم يقدر على بدنه فإطعام ستين مسكيناءلكل مسكين مدءفان لم يقدر فصيام ثمانيه عشر يوما.و عليها ايضا كمثله ان لم يكن 
استكرهها). 


والظاهر اختصاص هذا الحكم ببدنه المجامع قبل الموقفين»و وجوب البقره و الشاه على النحو المذكور آنفا مختص ببدنه 
المجامع بعد الموقفين. 


بقى الإشكال أيضا فى انه قد تقدم فى صدر الفصل الأول من هذا الصنف (*انقل 


,3 م لا جد الام نا لا العا ان 


السلام): 

الرفث:الجماع.الى ان قال:فمن رفث فعليه بدنه ينحرها و ان لم يجد فشاه.الحديث. 

و بذلكك يعظم الإشكال فى المقام.و لم أقف فى كلام أحد من الأصحاب (رضوان الله عليهم)على التعرض لذكر بدل البدنه 
الواجبه بالجماع قبل المشعر مع تعذرها.و الذى وقفت عليه فى الاخبار مرسله الكلينى الداله على الإطعام كما عرفت»و صحيحه 
على بن جعفر المذكوره الداله على 


58٠١: ص‎ 


." 017 ص‎ 0١-١ 
الفروع ج "ص #ل/اثءو الوسائل الباب © من كفارات الاستمتاع.‎ 0)” 
780 ص‎ )” 7 


ع-ع) سوره البقرهءالآيه /191. 


الشاه.و الجمع بالتخيير بينهما ممكن. 
وروى فى الكافى عن ابى خالد القماط (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل وقع على امرأته يوم النحر قبل ان يزور قال:ان كان وقع عليها بشهوه فعليه بدنه»و ان 
كان غير ذلكك فبقره.قلت:أو شاه؟قال:أو شاه». و لم أقف على قائل بمضمون هذا التفصيل. 


و العلامه فى المنتهى بعد ان ذكر هذا الحكم لم يورد له دليلا إلا حسنه معاويه بن عمار»و صحيحه العيص المشار إليها فى كلام 
المسالكك و روايه القماط المذكورهءو لم يتعرض لنقل روايه خالد بياع القلانس و هذا من ما يؤيد ما صار إليه المتأخرون من 
إنكار النص فى المسأله. حيث ان هذا كلام من تقدمهم من مثل العلامه و نحوه. 


و العجب انه نقل أيضا فى جمله ذلكك 

ما رواه ابن بابويه عن ابى بصير ("اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل واقع امرأته و هو محرم.قال:عليه جزور كوماء.فقال:لا يقدر؟قال: 

ينبغى لأصحابه ان يجمعوا له و لا يفسدوا عليه حجه). و هذه الروايه-كما ترى-انما تدل على خلاف موضوع المسأله من الانتقال 
إلى البقره ثم الشادءحيث ان ظاهر الخبر تعين البدنه»و ان عجز فيسعى فى حصولها و لو بالاستعانه بالناس. 


الحادى عشر [بدل البدنه الواجبه بإفساد الحج عند العجز عنها] 


-قال الشيخ:و لو عجز عن البدنه الواجبه بالإفساد فعليه بقره.فإن عجز فسبع شياه.فان عجز فقيمه البدنه دراهم, 
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كذا نقله عنه فى المنتهى و الدروس.و نقل عنه فى المنتهى انه قال بعد ذلكك:و فى أصحابنا من قال هو مخير.و نقلا ايضا عن ابن 
بابويه انه قال:من وجب عليه بدنه فى كفاره فلم يجدها فعليه سبع شياهءفان لم يقدر صام ثمانيه عشر يوما بمكه أو فى منزله. 


وفى الدروس:انه قال فى التهذيب:روى إطعام ستين مسكينا لكل مسكين مدءفان عجز صام ثمانيه عشر يوما.ذكره فى الرجل و 
المرأه. 


أقول:الظاهر ان هذه الروايه هى التى تقدم عن الكافى نقلها بعد نقل روايه على بن أبى حمزهءالمتقدم جميع ذلكك فى الموضع 
الأول» و قد تقدمت فى سابق هذا الموضع ايضا. 


و نقل فى المنتهى عن الشيخ(قدس سره)انه استدل على ما قدمنا نقله عنه بإجماع الفرقه و اخبارهم و طريقه الاحتياط. 


و ظاهره فى المنتهى القول بما ذكره الشيخ من الترتيب فى البدنه و ما بعدها من البقره ثم الشياه السبع ثم الصدقه ثم الصوم.و فى 
الدووسي ار على نقل الفرليى اللبد كوو 


أقول:و الذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بهذه المسأله هو 

ما رواه المشايخ الثلاثه عن داود بن فرقد عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 

«فى الرجل تكون عليه بدنه واجبه فى فداء.قال: 

إذا لم يجد بدنه فسبع شياه»فان لم يقدر صام ثمانيه عشر يوما» و زاد فى الفقيه و التهذيب:«بمكه أو فى منزله). 
ص :787 


-١‏ 0( الفروع ج اص رو الفقيه ج *ء*ص "امو التهذيب ج ص لمكيو الوسائل الباب 5 من كفارات الصيد.و الراوى هو 


داود الرقى. 


والظاهر ان هذه الروايه هى مستند الصدوق فى ما نقل عنه.إلا انها ظاهره فى كون تلكك البدنه فداء»و هو أخص من الكفارهءفلا 
تنهض حجه فى ما ادعاه هنا.نعم هى ظاهره فى البدنه التى فى كفاره النعامه و نحوها.و لكنها معارضه بالأخبار الكثيره الصحيحه 
الصريحه فى بيان بدل بدنه الصيدءكما تقدم فى محله.فالقول بها ساقط فى كلا الموضعين. 


و ما رواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد (١)عن‏ عبد الله بن الحسن عن جده على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر(عليه 
السلام) قال: 


«سألته عن الرفث و الفسوق و الجدالءما هو؟و ما على من فعله؟قال:الرفث:جماع النساءءو الفسوق:الكذب و المفاخره؛ و 
الجدال:قول الرجل:لا و الله و بلى و الله.فمن رفث فعليه بدنه ينحرها فان لم يجد فشاه.و كفاره الجدال و الفسوق شىء يتصدق به 
إذا فعله و هو محرم). و رواه على بن جعفر فى كتابه مثله (5)و لا اعرف به قائلا من الأصحاب. 


و اما ما ذكره الشيخ(قدس سره)فلم أقف له على دليل. 
الثانى عشر [حكم الجماع قبل إكمال طواف النساء فى الحج] 


-قد تقدم ان الجماع قبل طواف النساء موجب للبدنه اما لو طاف منه أشواطاءفإن أكمل منه خمسه فلا كفاره»و ان كانت ثلاثه 


فما دون وجبت الكفاره»و فى الأربعه قولان. 


و تفصيل هذه الجمله ان وجوب الكفاره فى الثلاثه فما دون من ما لا اشكال فيه-بل قال شيخنا الشهيد الثانى:انه لا خلاف فى 


وجوب البدنه لو كان الوقاع قبل أربعه أشواط من طواف النساءءو عدم الوجوب 


ص فير 


)١ -١‏ الوسائا الاب “ مء كفارات الاستمتاع. 
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لو أكمل خمسه-و انما الخلاف و الاشكال فى ما بينهماءفعن الشيخ انه قال:إذا طاف من طواف النساء شيئا بعد قضاء مناسكه ثم 
جامعءفان كان قد طاف منه أكثر من النصف بنى عليه بعد الغسل و لم تلزمه الكفاره»و ان كان أقل من النصف كان عليه الكفاره 
و اعاده الطواف.و قال ابن إدريس:اما اعتبار النصف فى صحه الطواف و البناء عليه فصحيحءو اما سقوط الكفاره ففيه نظرءلأن 
الإجماع حاصل على ان من جامع قبل طواف النساء وجبت عليه الكفاره» و هذا جامع قبل طواف النساءءفالاحتياط يقتضى 
إيجاب الكفاره. 


و ظاهر كلام ابن إدريس هنا وجوب الكفاره وان كان قد طاف خمسه.و هو خلاف الإجماع المنعن فى الساله كنا تنمت 
الإشاره اليه.و بذلكك ايضا صرح شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك. 


وقال فى المداركك:و ما ذكره ابن إدريس من ثبوت الكفاره قبل إكمال السبع لا يخلو من قوهءو ان كان اعتبار الخمسه لا يخلو 
من رجحانءعملا بالروايتين المتضمنتين لانتفاء الكفاره بذلككءالمطابقتين لمقتضى الأصل و الإجماع المنقول. 


ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى و الصدوق فى من لا يحضره الفقيه فى الصحيح الى حمران بن أعين -و هو ممدوحءو حديثه عند 
أصحاب هذا الاصطلاح معدود فى الحسن- عن ابى جعفر(عليه السلام) (0)قال: 


«سألته عن رجل كان عليه طواف النساء وحده فطاف منه خمسه أشواطءثم غمزه بطنه فخاف ان 


ص ا 


0-١‏ الفروع ج اص ار الفقيه ج ١‏ ص عرف و يو الوسائل الباب 1١١‏ من كفارات الاستمتاع. 


يبدره فخرج الى منزله فنفضءثم غشى جاريته.قال:يغتسل ثم يرجع فيطوف بالبيت طوافين»تمام ما كان قد بقى عليه من طوافه» و 
يستغفر اللهءو لا يعودا). 


و زاد فى الكافى:«و ان كان طاف طواف النساء فطاف منه ثلاثه أشواط.ثم حرج فغشىءفقدل أفسد حجهءو عليه بدنهءو يغتسل ثم 


يعود فيطوف أسبوعا)». 


و الظاهر ان المراد بإفساد الحج الكنايه عن حصول ثلم فيه»أو إفساد الطواف.و المراد بالحج الطواف مجازا.و لا استبعاد فى 
التجوز و التعبير عن الجزء باسم الكل. 


وقال فك المختلف:و على هذه الروايه عول الشيخ(رضوان اللّه -تعالى-عليه)ثم قال:و قول الشيخ عندى هو المعتمد.و علله أيضا 
-زياده على الروايه-بأن الأصل براءه الذمه.و لانه مع تجاوزه النصف يكون قد اتى بالأكثرءفحكمه حكم من اتى بالجميع. 


و أورد عليه ان الروايه غير داله على ما ذكره الشيخ من ان الاعتبار فى عدم وجوب الكفاره بمجاوزه النصف.و انما رتب فيها 
علن .اواك التتسيهو ليذ) افاظاس المشقق زسز فى البسيبى لقان التسبهيى كذا الفوية ف اللاروس. 


والظاهر ان مستند الشيخ هنا انما هو 
ما رواه فى من لا يحضره الفقيه عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 


«فى رجل نسى طواف النساء.قال:إذا زاد على النصف و خرج ناسياء أمر من يطوف عنهءو لهان يعرب النساء إذا زاد على 
النصف). 


ص :16 


)١ -١‏ الفقيه ج ؟ ص 168ءو الوسائل الباب 08 من الطواف. 


قال العلامه فى المنتهى-بعد إيراد حسنه حمران و وصفها بالصحه- ما صورته:و هى انما تدل على سقوطها عن من جامع و قد 
طاف خمسه أشواط.فإن احتج بمفهوم قوله:«فطاف منه ثلاثه أشواط» كان للمنازع ان يحتج بمفهوم الخمسه.و بالجمله فالذى 
نختاره نحن انه لا كفاره عليه إذا طاف خمسه أشواطءاما لو طاف أربعه أشواط فإنه وان تجاوز النصف لكن الكفاره تجب 
عليه»عملا بالأخبار الداله على وجوب الكفاره على من جامع قبل طواف النساءءإذ هو ثابت فى حق من طاف بعضهالسالم عن 
معارضه طواف خمسه أشواط.اما ابن إدريس فإنه اعتبر مجاوزه النصف فى صحه الطواف و البقاء عليه لا فى سقوط الكفاره»و 
قال :الإجماع حاصل على ان من جامع قبل طواف النساء فإن الكفاره تجب عليه.و هو متحقق فى ما إذا طاف دون الأشواط مع ان 
الاحتياط يقتضى وجوب الكفاره.و لا تعويل على هذا الكلام مع ورود الحديث الصحيح و موافقه عمل الأصحاب عليه.انتهى. 


أقول:يمكن ان يناقش فيه أولا-:بان ما ادعاه من معارضه مفهوم الخمسه لمفهوم الشرط فى قوله:«فان طاف منه ثلاثه أشواط» لا 
معنى لهءإذ لا مفهوم فى جانب الخمسه بالكليه»و ذلكك ان الخمسه انما هى فى كلام السائل لا فى كلام الامام(عليه السلام)و 
حيث وقع السؤال عن حكمها أجاب(عليه السلام)فيها بما حاصله انه لا شىء عليه من كفاره و لا إفساد.و بيان الحكم فى 
المسؤول عنه لا يقتضى نفيه عن ما عداه. 


و ثانيا:ان ما احتج به-من إطلاق الاخبار الداله على وجوب الكفاره على من جامع قبل طواف النساء-ففيه ان المتبادر المنساق 


ص 1 


الى الذهن من تلكك الاخبار انما هو من لم يدخل فى الطواف بالكليه و لم يأت بشىء منه.قال بعض الفضلاء:و التعويل على 
ظاهر العمومات اللفظيه-بعد ان يكون المنساق الى الذهن بعض الأنواع-لا يخلو من اشكالءكما أشرنا إليه مرارا.انتهى»و هو 


من كتب الرجال و ان كان المفهوم من الاخبار مدحه.و ما أبعد ما بين وصف هذه الروايه بالصحه و ردها بالضعف كما ذكره 
فى المدارك حيث قال:ان حمران لم ينص الأصحاب عليه بتوثيق ولا مدح يعتد به.و لهذا قوى مذهب ابن إدريس فى 


أقول:المفهوم من الاخبار جلاله الرجل المذكور و عظم منزلته عند الأئمه(عليهم السلام)فلا يلتفت الى ما ذكره(قدس سره). 


و قال فى الذخيره:و لو قيل بعدم لزوم الكفاره بعد مجاوزه الثلا-ثه لم يكن بعيداءنظرا الى مفهوم روايه حمرانءمع اعتضاده 
بالأصل؛ و عدم شمول ما دل على الكفاره قبل طواف النساء لمحل البحث كما بيناه.و المسأله عندى لا تخلو من اشكال.انتهى.و 


هو جيد.الا ان فيه ان هذا المفهوم معارض بمفهوم روايه أبى بصير المتقدمه التى قد عرفت انها مستند الشيخ. 
و بالجمله فالمسأله كما ذكره(قدس سره) محل اشكال. 

الثالث عشر [حكم الجماع فى العمره قبل السعى] 

اشاره 


-قد صرح جمله من الأصحاب بان من جامع فى إحرام العمره قبل السعى فسدت عمرتهءو عليه البدنه و القضاء.و ظاهر العلامه 


ص 3ن 


النهايه و المبسوط انه قال:من جامع امرأته و هو محرم بعمره مبتوله قبل ان يفرغ من مناسكهاءفقد بطلت عمرتهءو كان عليه بدنه. 
والمقام بمكه إلى الشهر الداخل الى ان يقضى عمرتهءثم ينصرف ان شاء.و عن ابن ابى عقيل انه قال:و إذا جامع الرجل فى 
عمرته بعد ان طاف بها و سعى قبل ان يقصرءفعليه بدنه»و عمرته تامه. فاما إذا جامع فى عمرته قبل ان يطوف لها و يسعىءفلم 
احفظ عن الأئمه(عليهم السلام)شيئا أعرفكم به»فوقفت عند ذلككءو رددت إليهم (عليهم السلام).و عن ابى الصلاح:فى الوطء فى 
إحرام المتعه قبل طوافها و سعيها فساد المتعه و كفاره بدنه. 


قال فى المختلف بعد نقل هذه الأقوال:و الوجه انه ان جامع قبل السعى فى العمره فسدت عمرته»سواء كانت عمره التمتع أو 
العمره المفردهءو عليه بدنهءو الاثيان بهاءاما كون القضاء فى الشهر الداخل فسيأتى بحثه.انتهى. 


أقول:و الذى وقفت عليه من اخبار المسأله 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن بريد بن معاويه العجلى (0)قال: 


«سألت أبا جعفر (عليه السلام)عن رجل اعتمر عمره مفرده»فغشى أهله قبل ان يفرغ من طوافه و سعيه.قال:عليه بدنه لفساد 


عمرته.و عليه ان يقيم الى الشهر الآخرءفيخرج الى بعض المواقيت فيحرم بعمره). 
وما رواه الصدوق فى من لا يحضره الفقيه (")فى الحسن عن على بن رئاب عن مسمع عن ابى عبد الله(عليه السلام) 
«فى الرجل 


ص اا 


0-١‏ التهذيب ج ص “ايو الوسائل الباب 1١‏ من كفارات الاستمتاع. 
7- اج 0 ص هاو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الاستمتاع. 


يعتمر عمره مفردهءثم يطوف بالبيت طواف الفريضه.ثم يغشى أهله قبل ان يسعى بين الصفا و المروه؟قال:قد أفسد عمرته» و عليه 
بدنهءو عليه ان يقيم بمكه حتى يخرج الشهر الذى اعتمر فيه ثم يخرج الى الوقت الذى وقته رسول الله(صلى الله عليه و آله) لأهله 


فيحرم منه و يعتمرا. و رواه الكلينى فى الكافى .)١(‏ 
وطعن فى الذخيره فى هذه الروايه بضعف السند.و هو ظاهر المدارك ايضا.و الظاهر ان منشأه أخذ الروايه المذكوره من 
الكافى» حيث انه رواها فيه بطريق فيه سهلءو إلا-فهى فى كتاب من لا يحضره الفقيه صحيحه كما لا يخفى على من راجع 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح إلى أحمد بن ابى على عن ابى جعفر (عليه السلام) (5) 


«فى رجل اعتمر عمره مفردهءو وطئ اهله و هو محرم قبل ان يفرغ من طوافه و سعيه؟قال:عليه بدنه لفساد عمرته و عليه ان يقيم 
بمكه حتى يدخل شهر آخرءفيخرج الى بعض المواقيت فيحرم منه ثم يعتمرا. 

و هذه الروايات-كما ترى-ظاهره الدلاله فى ما ذكره الشيخ من اختصاص الحكم المذكور بالعمره المفرده.و ظاهر كلام 
الأصحاب العموم لما لو كانت عمره تمتع أو مفرده»ءبل صرح بذلك العلامه فى المختلف كما عرفت و غيره.و لم أقف له على 
دليل. 


ص :5814 


-١‏ 0( الفروع ج اص و مو الوسائل الباب ١١‏ من كفارات الاستمتاع. 


"- ؟) ذكر فى جامع الرواه ج ؟ ص 077:ان طريق الصدوق الى على بن رئاب الراوى عن مسمع صحيح. 
*- ") الفروع ج ‏ ص 18و الوسائل الباب ؟١‏ من كفارات الاستمتاع. 


قال فى المداركك:و ربما أشعرت به 
صحيحه معاويه بن عمار (()قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن متمتع وقع على امرأته و لم يقصر.قال:ينحر جزورا-و قد خشيت ان يكون قد ثلم حجه- ان 
كان عالماءو ان كان جاهلا فلا شىء عليه). فان الخوف من تطرق الفساد الى الحج بالوقاع بعد السعى و قبل التقصير ربما اقتضى 
تحقق الفساد بوقوع ذلكك قبل السعى.انتهى.و فيه تأمل. 


فوائد 

الأولى 

-اعلم ان الشيخ و أكثر الأصحاب(رضوان اللّه عليهم)لم يتعرضوا للحكم بوجوب إتمام العمره الفاسدهء كما صرحوا به فى 
الحجءو قطع العلا-مه فى القواعد و الشهيدان بالوجوب.و مستنده غير ظاهرءفإن أخبار المسأله المذكوره خاليه منهءبل ظاهرها 
العدم؛ لتصريحها بفساد العمره.لا- يقال:ان الحج ايضا مع كونه فاسدا -كما صرحوا به-يجب إتمامهفالحكم بالفساد لا ينافى 


وجوب الإتمام.قلنا:ان وصف الحج بالفساد إنما وقع فى كلامهم لا فى الاخبار.كما قدمنا الإشاره إليه.بل ظاهر الاخبار انما هو 


صحته و وجوب إتمامه.و ما أوقعه فيه من الجماع منجبر بالبدنه و الإعاده من قابل. 
الثانيه 


-انه على تقدير القول بوجوب الإكمال»فهل يجب إكمال الحج لو كانت العمره الفاسده عمره تمتع ‏ حتى لو كان الوقت واسعاو 
استأنف العمره و اتى بالحج لم يكف؟وجهانءو استوجه 


59٠١: ص‎ 


0-١‏ الفروع ج اص ٠5و‏ الوسائل الباب ١‏ من كفارات الاستمتاع. 


شيخنا الشهيد الثانى وجوب إكمالهما ثم قضائهماءلما بينهما من الارتباط.و رده سبطه فى المداركك بأنه ضعيفءقال:لان الارتباط 
انما ثبت بين الصحيح منهما لا الفاسد.و هو جيد. 


الثالنه 


-لو كان الجماع فى العمره بعد السعى و قبل التقصير لم تفسد العمره و ان وجبت البدنه.و ظاهر جمله من الأصحاب شمول هذا 
الحكم لعمره التمتع و المفرده. 
والمزوئ في الاخبار الأولءو منهاك صخيحه معاؤيه بق عسار المتقدمهيو متهت 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل طاف بالبيت ثم بالصفا و المروه و قد تمتعءثم عجل فقبل امرأته قبل ان يقصر من 
رأسه.فقال: 


عليه دم يهريقه.و ان جامع فعليه جزورا أو بقرها. 
الى غير ذلكك من الاخبار الآتيه ان شاء الله(تعالى)فى بحث التقصير. 
ولم نقف فى شىء من الاخبار على مثل ذلكك فى العمره المفرده» فما ذكروه(رضوان الله عليهم)من العموم لا اعرف له دليلا. 


الرابعه 


-اعلم ان العلامه 2 القواعد قال:و لو جامع فى إحرام العمره المفرده أو المتمتع بها-على اشكال-قبل السعى عامدا عالما 
بالتحريم»بطلت عمرته ووجب إكمالهاءو قضاؤهاءو بدنه. 


و ظاهر هذه العباره حصول الإشكال فى إلحاق عمره التمتع بالعمره المفرده فى هذا الحكم.و وجهه ظاهر من ما قدمناه من 
الاخبار الداله على ان هذا الحكم انما هو فى العمره المفرده»كما ذكره الشيخءلا مطلقا كما هو المشهور عندهم. 


صن أأقار 


0-١‏ الفروع ج اص ٠5و‏ الوسائل الباب ١‏ من كفارات الاستمتاع. 


إلا انه نقل عن الشيخ فخر الدين فى شرحه على الكتاب فى بيان الاشكال:ان الاشكال انما هو فى فساد الحج بعدها لا فى فساد 
العمره» قال:و منشأ الاشكال.من دخول العمره فى الحجءو من انفراد الحج بالإحرام.و نسب ذلكك الى تقرير والده. 

قال فى المدارك:و لا يخفى ضعف الاشكال على هذا التوجيه.لا-ن حج التمتع لا يعقل صحته مع فساد العمره المتقدمه 
عليه.انتهى. 


وهو جيك. 


و ما ذكره الفاضل المذكور عن والده(قدس سرهما)و ان كان -كما عرفت-ضعيفا إلا انه غير بعيد»حيث ان ظاهر العلامه (قدس 
سره)فى كتبه اتحاد العمرتين فى الحكم المذكور كما تقدم؛ و كذا غيره من الأصحاب.و لذا قال المحقق الثانى فى شرحه على 
الكتاب بعد ذكر العباره:لا يظهر لهذا الاشكال موضعءلان وجوب الأحكام المذكوره مشترك بين عمره الافراد و التمتعءو إنما 
الذى هو محل النظر وجوب إتمامها و إتمام الحج و وجوب قضائهماءبناء على ان عمره التمتع لا تنفرد عن حجهءو الشروع فيها 


شروع فيه. 


والأصح وجوب الأمرين معا.انتهى.و فيه ما عرفت. 


-ظاهر الاخبار المتقدمه تعين إيقاع القضاء فى الشهر الداخل عليه بعد ذلك الشهر بلا فصل.و يجب المصير اليه و ان قلنا 
بالاكتفاء بين العمرتين بعشره أيام فى غير هذه الصوره.و ظاهر الأصحاب كون ذلكك هنا على جهه الأفضليه لا الوجوب.و الى ما 
اخترناه هنا جنح فى المداركك أيضا. 


بقى هنا شىءءو هو ان اعتبار الفصل بين العمرتين بالشهر أو 


ص حاار 


العشره أيام-مثلا-إنما هو بالنسبه إلى العمره الصحيحه»و العمره هنا صارت فاسدهءفو جوب التأخير إلن الشهر الداخل لد يظهر لى 


المسأله الثانيه [حكم الاستمناء فى الحج] 
-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله -تعالى-عليهم)فى وجوب البدنه بالاستمناء»و هو استدعاء المنى و طلبه بالعبث 
بذكره بيده أو ملاعبه غيره»مع حصولهءو إنما الخللاف فى كونه مفسدا للحج إذا وفع قبل المشعر»و وجوب القضاء به. 


فذهب الشيخ فى النهايه و المبسوط الى ذلكءو نقله فى المختلف ايضا عن ابن البراج و ابن حمزه.إلا ان المنقول عن الشيخ إنما 
هو التعبير بان من عبث بذكره حتى امنى كان حكمه حكم من جامع على السواء فى اعتبار ذلكك قبل الوقوف بالمشعر فى انه 
يلزمه الحج من قابلء و ان كان بعد ذلك لم يكن عليه غير الكفاره شىء.انتهى.و نقل عن ابى الصلاح:ان فى الاستمناء بدنه 
قال:و كذا قال ابن إدريس- دون الفساد.و نقل ابن إدريس هذا القول الذى ذهب اليه عن الشيخ فى الخلاف و الاستبصار. 


واختار فى المختلف الأول:و استدل عليه 
بما رواه الشيخ عن إسحاق بن عمار فى الموثق عن ابى الحسن (عليه السلام) (0)قال: 
«قلت:ما تقول فى محرم عبث بذكره فأمنى؟قال:ارى عليه مثل ما على من اتى اهله و هو محرم:بدنه»و الحج من قابل). 


ص :5797 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الاستمتاع.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 


(سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن المحرم يعسث بأهله وهو معجرم حت يملى من غير جماعءأو يفعل ذلكك ف شهر رمضان.ما 
ذا عليهما؟قال:عليهما جميعا الكفاره»مثل ما على الذى يجامع». 


ثم قال:احتج ابن إدريس بالبراءه الأصليه.و الجواب:المعارضه بالاحتياط.و بما تقدم من الأدله.انتهى. 


أقول:و بموثقه إسحاق استدل ايضا الشيخ فى التهذيب.و أجاب عنها فى المداركك بأنها قاصره»من حيث السند بان راويها-و هو 
المخصوص.ء مع انه قد لا يكون المطلوب به الاستمناء. 


أقول:اما الجواب الأول فالكلام فيه مفروغ منه عندناءمع ما عرفت فى غير مقام ان هذا الطعن لا يقوم حجه على الشيخ و أمثاله من 
المتقدمين.و اما الثانى فإنك قد عرفت من عباره الشيخ المتقدمه انه عبر بلفظ هذه الروايه»و ان كان الأضصبحات عبروا بعده بلفظ 
الاستمناء.و حينئذ فتكون الروايه منطبقه على ما ادعاه الشيخ. 


و أجاب فى المداركك ايضا عن استدلال العلامه بصحيحه عبد الرحمن ابن الحجاج بأنه لا دلاله لهذه الروايه على وجوب القضاء 


بوجه. 
أقول:لا ريب انه.و ان كان الأمر كما ذكره إلا انها ايضا لا دلاله لها على عدمه.و حينقذ فغايه الأمر انها بالتسبه إلى وجوب 


ص :ع وم 


0-١‏ الفروع ج اص #/”"مو التهذيب ج ص *””مو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الاستمتاع. 


القضاء مطلقه»فيمكن تقييدها بموثقه إسحاق المتقدمه.إلا ان جمله من الاخبار المتقدمه فى مسأله الجماع فى غير الفرج قد دلت 
على وجوب البدنه و نفى الحج من قابلءو ظاهر ان الجماع فى غير الفرج داخل تحت العبث بأهله الذى اشتملت عليه صحيحه 
عبد الرحمق الم ذكؤوه.و حيهذ فالأقوى نفى القضاء فى ضوره العبت يأهلة: 


و بالجمله فإن ما ذكره الأصحاب-من التعبير بالاستمناء الذى هو عباره عن طلب المنى بأحد الأشياء المتقدمه-لم أقف عليه فى 


شىء من النصوص ءو انما الموجود فيها ما عرفت.و حينئذ فلا يبعد قصر كل ما تضمنته هذه النصوص على موضعهءفيجب القول 
بالبدنه و القضاء فى من عبث بذكره فأمنى»كما دلت عليه موثقه إسحاق المذكوره؛»و وجوب البدنه خاصه فى من عبث بأهله 


حتى امنى. 
وظاهر الدروس الميل الى العمل بالروايه المذكوره حيث قال: 
و روى إسحاق بن عمار الحج ثانيا إذا أمنى بعبثه بالذكر.و لم نقف على معارض لها.انتهى. 


و نقل عن الشيخ فى الاستبصار انه قال بعد ان أورد روايه إسحاق المتقدمه:انه يمكن ان يكون هذا الخبر محمولا على ضرب من 
التغليظ و شده الاستحباب دون ان يكون ذلكك واجبا. 


والى القول بما ذهب اليه ابن إدريس ذهب المحقق فى الشرائع و النافعءو اختاره فى المدارك.و هو مبنى على طرح موثقه 
إسحاق المذكورهءو قد عرفت انه لا مانع من العمل بها فى ما دلت عليه» كما هو ظاهر عباره الشيخ المتقدمه.و الله العالم. 


المسأله الثالثه [حكم جماع المحل أمته المحرمه بإذنه] 


-لو جامع أمته و هو محل و هى محرمه بإذنه تحمل 


ص (شاحارا 


عنها الكفاره:بدنه أو بقره أو شاهءو ان كان معسرا فشاه أو صيام ثلاثه أيام.و الحكم بذلك مقطوع به فى كلام الأصحاب.و نقل 
عن الشيخ انه يلزمه بدنه»فان عجز فشاه أو صيام ثلاثه أيام. 


قال فى المختلثف بعل نقل ذلك عنه:و كان والدى(رحمه الله تعالى) يوجب على الموسر بدنه أو بقره أو شاه»و على المعسر شاه 
أو صيام.و هو الوجه. 


لما رواه إسحاق بن عمار فى الصحيح (0كقال: 
«قلت لأبى الحسن موسى (عليه السلام):أخبرنى عن رجل محل وقع على امه محرمه.قال:موسرا أو معسرا؟قلت: 


أخبرنى عنهما.فقال:هو أمرها بالإحرام أو لم يأمرها و أحرمت من قبل نفسها؟قلت أجبنى فيهما.قال:ان كان موسراءو كان عالما 
انه لا ينبغى لهءو كان هو الذى أمرها بالإحرامءفعليه بدنه»و ان شاء بقره»و ان شاء شاه.و ان لم يكن أمرها بالإحرامءفلا شىء عليه 


موسرا كان أو معسرا.و ان كان أمرها و هو معسرءفعليه دم شاه أو صيام). 
أقول:وصفه للروايه بالصحه-مع كون الراوى إسحاق بن عمار المشتركك بين الثقه الإمامى و الثقه الفطحى-لا يخلو من سهو. 


و إطلاسق النص و كلام كثير من الأصحاب يقتضى عدم الفرق بين الأمه المكرهه و المطاوعه.و قد صرح العلامه و كثير ممن 
تأخر عنه بفساد - الأمه مع المطاوعهءو وجوب إتمامه»و القضاء كالحره» وانه بيجب على المولى الاذن لها فى القضاءءو القيام 


بمؤنته»لاستناد 


ص :عام 


0-١‏ الفروع ج اص ىو التهذيب ج ص "كو الوسائل الباب من كفارات الاستمتاع. 


الفساد الى فعله.و لا اعرف لهم دليلا- على ذلك الا القياس على الحره كما تقدم.و معلوم بطلانه.و قد قطع الشهيد الثانى بأن 
تحمل المولى الكفاره انما يثبت مع الإكراه.اما مع المطاوعه فتتعلق الكفاره بالأمه» و تصوم بدل البدنه ثمانيه عشر يوما.و الكلام 
فيه كسابقه.و إطلاق النص المذكور يأبى ما ذكروه.و تقيبده يحتاج الى دليل»و ليس فليس. 


بقى هنا روايتان فى المقام:إحداهما- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ضريس (1كقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل أمر جاريته ان تحرم من الوقت فأحرمتءو لم يكن هو أحرم؛ فغشيها بعد ما 
أحرمت.قال:يأمرها فتغتسل ثم تحرمءو لا شىء عليه). و حملها الشيخ على انها لم تكن لبت بعد.و يحتمل حملها على انه أمرها 
بالإحرام فى وقت و قد أحرمت قبله. 


و روى الصدوق عن وهب بن عبد ربه عن ابى عبد الله(عليه السلام) 252 
«فى رجل كانت معه أم ولد له فأحرمت قبل سيدهاءإله أن ينقض إحرامها و يطأها قبل ان يحرم؟قال:نعم». و ظاهره أنها أحرمت 
بغير اذن سيدها فلا اشكال فيه. 


المسأله الرابعه [لو عقد محرم أو محل امرأه لمحرم و دخل بها] 


-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله -تعالى-عليهم)بأنه لو عقد محرم أو محل لمحرم على امرأه.فدخل المحرم بهاءفعلى 
كل واحد منهما كفاره.و احترزوا بقيد الدخول 
ص يان 


0-١‏ التهذيب ج ص يو الوسائل الباب 8 من كفارات الاستمتاع. 
كشرع الفقيه ج 7 ص الوسائل الباب 8 من كفارات الاستمتاع. 


عن ما لو لم يدخلءفإنه ليس إلا الإثم»للأصلءو عدم النص على ما سواه. 
ولم أقف فى هذه المسأله إلا على روايه سماعه»و هى 
ما رواه الشيخ عنه فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«لا- ينبغى للرجل الحلال ان يزوج محرما و هو يعلم انه لا يحل له.قلت:فان فعل فدخل بها المحرم؟قال:ان كانا عالمين»فان على 
كل واحد منهما بدنهءو على المرأه ان كانت محرمه بدنهءو ان لم تكن محرمه فلا شىء عليهاءإلا ان تكون قد علمت ان الذى 
تزوجها محرمءفان كانت علمت ثم تزوجته فعليها بدنه). 


و الروايه المذكوره تضمنت ان العاقد محلءو الأصحاب قطعوا بوجوب الكفاره عليه محلا أو محرماءو ان كان اجزاء ذلكك فى 


و من العجب اقتفاء صاحب الوسائل لهم فى ذلك مع ما عرفتءو هو من المحدثين الذين لا يتجاوزون فى فتاويهم الاخبار. 
و مقتضى الروايه لزوم البدنه للمرأه المحله مع العلم بإحرام الزوج.و به افتى الشيخ و جماعه من الأصحاب(رضوان الله عليهم). 


و قال فى الدروس:لو عقد لمحرم على امرأه فدخلءفعلى كل واحد كفاره وان كان العاقد محلاءو لو كانت المرأه محله فلا 
شىء عليها.انتهى.و ظاهره عدم الكفاره عليها علمت أو لم تعلم.و فيه طرح للروايه فى أحد الحكمين و العمل بها فى الحكم 
الآخر.و الفرض 


ص اانا 


انه ليبس غيرها فى المسأله.و هو تحكم. 


هو المشهور فى كلامهم من إلحاق الزنى فى هذا الحكم بالزوجه»كما تقدمت إليه الإشاره. 


و اما ما ذكره فى المداركك-من ان المطابق للأصول هو اطراح الروايه المذكوره مطلقاءلنص الشيخ على ان راويها و هو سماعه 
واقفىءفلا تعويل على روايته-فان الظاهر ان منشأه من حيث إيجاب البدنه على العاقد المحلءو المرأه المحله العالمه»كما تضمنته 
الروايه»و ان مقتضى الأ-صول بزعمه ترتب الإ-ثم خاصه دون الكفاره.و المشهور بين الأصحاب بالنسبه إلى الأسول-و به جزم 
العلامه فى جمله من كتبه و الشهيد فى الدروس و غيرهما-هو وجوب البدنه.و نسبه المحقق فى الشرائع إلى الروايه المذكوره 
إيذانا بالتوقف فيهءو فى المنتهى:و فى سماعه قول و عندى فى هذه الروايه توقف.و هو ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك 
ايضا.و اما بالنسبه الى الثانى فكذلك.و قد عرفت ما فى كلام الدروس من المخالفه. 


قال فى المسالك:و ذهب جماعه الى عدم وجوب شىء على المحل مطلقا سوى الإثم»للأصلءو ضعف المستندءأو بحمله على 
الاستحباب و التحقيق ان الروايه لا معارض لها من الاخبار فى المقام»فإطراحها بمجرد ذلك مشكل.و مع تسليم ما ذكروه 
فتخصيص العام و تقييد المطلق شائع فى الأحكام. 


المسأله الخامسه_فى النظر 


“فان كان النظر الى غير أهله فأمنى» 


ص :99م 


فالمشهور انه ان كان موسرا فبدنه»و ان كان متوسطا فبقرهءو ان كان معسرا فشاه. 
والمستند فى ذلكك 
ما رواه الشيخ عن ابى بصير (١)قال:‏ 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل محرم نظر الى ساق امرأه فأمنى؟ فقال:ان كان موسرا فعليه بدنه»و ان كان وسطا فعليه 
بقرهءو ان كان فقيرا فعليه شاه.ثم قال:اما انى لم اجعل عليه هذا لأنه أمنى إنما جعلته عليه لانه نظر الى ما لا يحل لها. 


و مقتضى التعليل المذكور وجوب الكفاره و ان لم يمن.و لا اعلم به قائلاءبل عباراتهم كلها صريحه فى التقييد بالأمناء. 

وعن الصدوق فى المقنع انه يتخير بين الجزور و البقره.فإن عجز فشاه.و يدل عليه 

ما رواه الشيخ عن زراره فى الصحيح (7)قال: 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن رجل محرم نظر الى غير أهله فأنزل.قال:عليه جزور أو بقره»فان لم يجد فشاها. 

وعن الشيخ المفيد مثل القول الأولءإلا انه زاد:و ان لم يجد شيئا من ما ذكرناه لتعذره فى الحال فعليه صيام ثلاثه أيام يصومها. 
ولم أقف فى الاخبار له على دليل.و لعله نظر الى ان آخر ما يجب عليه الشاهءو ان صيام الثلا-ثه يقوم مقامها مع تعذرهاءكما 
صرح به فى غير هذا الحكم. 

بقى فى المسأله روايه ثالثه.و هى 

ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار 020: 

«فى محرم نظر الى غير أهله 


ص :5*6 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من كفارات الاستمتاع. 
"-"3) الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الاستمتاع. 
- ”27 الوسائل الباب ١5‏ من كفارات الاستمتاع. 


فانزل؟قال:عليه دمءلانه نظر الى غير ما يحل له.و ان لم يكن انزل فليتق الله و لا يعدو ليس عليه شىءا. 


و يمكن حملها على المعسر جمعا ببنها و بين روايه أبى بصير المتقدمه و إنما يبقى الإشكال فى الجمع بين روايه أبى بصير و 


صحيحه زراره. 


و حملها على روايه أبى بصير-بان يقال:جزور ان كان موسراءأو بقره ان كان متوسطاءو ان لم يجد بان كان معسرا فشاه-الظاهر 


بعده. 
و لكن ارتكاب مثله فى مقام الجمع شائع فى كلامهم. 


و صاحب المداركك بناء على اصطلاحه فى الاخبار اطرح روايه أبى بصيرءو استجود قول الصدوق للصحيحه المذكوره.و احتمل 
قويا الاكتفاء بالشاه»لحسنه معاويه بن عمار المذكوره.و هو جيد على أصوله. 


ولو كان النظر إلى أهله فأمنى فلا شىء عليهءإلا ان يقترن بالشهوه فبدنه.و الحكمان إجماعيان كما يظهر من المنتهى. 
صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن محرم نظر الى امرأته فأمنى أو أمذى وهو محرم.قال:لا شىء عليه.و ان حملها أو مسها بشهوه فأمنى أو أمذى فعليه 
دم.و قال فى المحرم ينظر إلى امرأته و ينزلها بشهوه حتى ينزلءقال:عليه بدنه). 


و يدل على الحكم الثانى 

ما رواه فى الكافى فى الحسن عن مسمع ابى سيار (')قال: 
«قال لى أبو عبد الله(عليه السلام):يا أبا سيار 

501١: ص‎ 


68 من كفارات الاستمتاع.و تقدمت ص‎ ١7 الوسائل الباب‎ )١ -١ 
من تروكك الإحرام»و الباب 178 من كفارات الاستمتاع.و تقدمت ص ع‎ 1١ ؟-0 الوسائل الباب‎ 


ان حال المحرم ضيقه.الى ان قال:و من مس امرأته بيده و هو محرم على شهوه فعليه دم شاه.و من نظر الى امرأته نظر شهوه فأمنى 


فعليه جزور.و من مس امرأته أو لازمها من غير شهوه فلا شىء عليه). 


و صاحب المداركك هنا إنما استدل على الحكم الثانى بحسنه مسمع المذكورهءو طعن فيها بقصور سندها بعدم توثيق الراوى»و 
معارضتها 


«فى محرم نظر الى امرأته بشهوه فأمنى؟قال:ليس عليه شىء). قال:و أجاب الشيخ عنها بالحمل على حال السهو دون العمد.و هو 


وفيه(أولا):ان الدليل غير منحصر فى روايه مسمعءبل هو -كما عرفت-فى صحيحه معاويه بن عمار المذكوره.و العجب انه نقل 
صدرها دليلا على الحكم الأول»و غفل عن عجزها الدال على الحكم الثانى. 


و(ثانيا):انه قد عد حديث مسمع المذ كور فى الصحيح فضلا عن الحسن فى مواضع عديده من كتاب الحج.و عده فى الحسن- 
كما هو المشهور بين أصحاب هذا الاصطلاح-فى مواضع أخرءو طعن فيه فى هذا الموضع و غيره ايضاءو هذا من جمله المواضع 
التى اضطرب فيها كلامه كما أشرنا إليه فى غير مقام من شرحنا على الكتاب.و من المواضع التى عده فى الصحيح فى شرح قول 
المصنف:«و يضمن الصيد بقتله عمدا و سهوا»قال: 


و فى الصحيح عن مسمع بن عبد الملكك عن ابى عبد الله (عليه السلام) (")قال: 
«إذا رمى المحرم صيدا و أصاب اثنين. 

الحديك»ه 

ص :5807 


ك9 الوسائل الباب الام كفاراك الصيد: 


و(ثالثا):ان ظاهر كلامه يشعر بأنه لا يعمل إلا بالصحيح خاصه»حيث رد الروايه بعدم توثيق الراوى»مع ان المعهود من عادته فى 
الكتاب العمل بالحسن ايضا و إنما يرد الموثق و الضعيفءو ان عمل به فى موضع الحاجه و تستر ببعض الأعذار الواهيه. 


و بالجمله فالرجل ممدوح و حديثه فى الحسن كما هو المعروف من كلام الأصحاب. 


و بذلكك يظهر ان ما أجاب به الشيخ عن موثقه إسحاق بن عمار و ان كان لا يخلو من بعد إلا انه فى مقام الجمع اولى من اطراح 
الأصحا تن (رضوان الله عليهم). 


قال فى المدارككث:و ذكر الشارح:ان من كان معتادا للإمناء عند النظر بغير شهوه تجب عليه الكفاره كما لو نظر بشهوه.و هو جيد 


مع القصدءلأنه فى معنى الاستمناء.انتهى. 


و فيه ما تقدمت الإشاره إليه من انا لم نقف على حديث يتضمن الاستمناء الذى هو طلب المنىءو انما الموجود فى الاخبار ما 
تقدم من عبث الرجل بذكره-كما فى موثقه إسحاق بن عمار-و المحرم يعبث بأهله»كما فى صحيحه عبد الرحمنءو كل منهما 


المسأله السادسه_فى التقبيل 


»قال الشيخ(رحمه الله تعالى): 
من قبل امرأته و هو محرم من غير شهوه كان عليه دم شاهءو ان قبلها بشهوه كان عليه جزور.و قال الشيخ المفيد(عطر الله-تعالى- 


ص رين 


مرقده):من قبل امرأته و هو محرم فعليه بدنه أنزل أو لم ينزل و كذا قال السيد المرتضى.و زاد الشيخ المفيد:و ان هويت المرأه 
ذلك كان عليها مثل ما عليه.و قال ابن الجنيد:ان قبلها بغير شهوه فعليه دم شاهءو ان قبلها بشهوه فأمنى فعليه جزور.و قال أبو 


و فى القبله دم شاهءو ان أمنى فعليه بدنه.و قال الصدوق فى المقنع: 


فان قبلها فعليه بدنه.و روى:ان عليه دم شاه.و فى كتاب من لا يحضره الفقيه:فان قبلها فعليه دم شاه.و قال ابن إدريس:و ان قبلها 


بغير شهوه فدمءو ان قبلها بشهوه فشاه إذا لم يمنءفإن أمنى كان عليه جزور. 

أقول:و الذى وقفت عليه من الروايات المتعلقه بهذه المسأله روايات ثلاثه: 

الأوليت- 

صحيحه الحلبى أو حسنته عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«سألته عن المحرم يضع يده من غير شهوه على ام رأته.قال: 

نعم يصلح عليها خمارها و يصلح عليها ثوبها و محملها.قلت:المحرم يضع يده بشهوه#قال:يهريق دم شاه.قلت:فان قبل؟قال: 
هذا أشد ينحر بدنه):. 

الثانيه- 

حسنه مسمع ابى سيار المتقدمه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

ويا أبا سيار ان حال المحرم ضيقه»فمن قبل امرأته على غير شهوه و هو محرم فعليه دم شاه»و من قبل امرأته على 
ص :508 


68 و 18 من كفارات الاستمتاع.و تقدمت ص‎ ١77 الوسائل الباب‎ )١ -١ 
من تروكك الإحرام»و الباب 178 من كفارات الاستمتاع.و تقدمت ص ع‎ 1١ الوسائل الباب‎ 07 


شهوه فأمنى فعليه جزورءو يستغفر ربه.الحديث). 

الثالثه- 

روايه على بن أبى حمزه عن ابى الحسن (عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن رجل قبل امرأته و هو محرم.قال:عليه بدنه و ان لم ينزلءو ليس له ان يأكل منها/. 


و الظاهر ان منشأ الخلاف المتقدم من اختلاف هذه الاخبار» فمنهم من تعلق بإطلاق بعضهاءو منهم من ضم مطلقها الى مقيدهاء 
و منهم من ضم الى ذلكك بعض القيود من خارج.و كيف كان فالجمع بينها لا يخلو من اشكالءو المسأله لذلكك لا تخلو من 


توفف. 

و من الاخبار الوارده فى القبله أيضا 

روانه التحنين بن حماد (#اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يقبل امه. 
قال:لا بأس»هذه قبله رحمهءإنما تكره قبله الشهوه). 


و ربما ظهر من هذه الروايه تخصيص التحريم و وجوب الكفاره بقبله الشهوهءفلو لم تكن عن شهوه فلا شىء فيها.و من ثم حمل 
بعض المتأخرين الدم فى حسنه مسمع على الاستحباب.و لا يخلو من قرب.و قد تقدمت الإشاره الى ذلكك. 


و منها- 

صحيحه معاويه بن عمار أو حسنته عن ابى عبد الله(عليه السلام) (/فى حديث قال: 
«سألته عن رجل قبل امرأته»و قد 

ص :5080 


68 الوسائل الباب 18 من كفارات الاستمتاع.و تقدمت ص‎ )١ -١ 
68 من كفارات الاستمتاع.و تقدمت ص‎ ١8 الوسائل الباب‎ )1 -١ 
و 18 من كفارات الاستمتاع.‎ ٠ عم الفروع ج اص الو الوسائل الباب‎ 


طاف طواف النساءءو لم تطف هى.قال:عليه دم يهريقه من عنده). 

و نحوها روايه زراره (). 

و الحكم فى هذين الخبرين لا يخلو من اشكالءلكونه قد أحل. 

وغايه ما يلزمه الإثم. 

و منها- 

روايه العلاء بن فضيل (")قال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل و امرأه تمتعا جميعاءفقصرت امرأته و لم يقصرءفقبلها.قال:يهريق دماءو ان كانا لم 
يقصرا جميعا فعلى كل واحد منهما ان يهريق دما». و الحكم فى هذا الخبر ظاهر. 

تنبيهات 

الأول [الحج المندوب كالواجب فى الجماع قبل الموقفين أو بعدهما] 


-قال فى المنتهى:و لا-فرق فى الوطء بين ان يطأ فى إحرام حج واجب أو مندوبءلالنه بعد التلبس بالإحرام يصير المندوب 
0 يجب عايه إتجامه كما يجب عليه إتمام الحج الواجب.و لان الحج الفاسد يجب إتمامه فالمندوب اولى»لقوله(تعالى) وََ 
أتمّوا الحَجّ وَ العُمْرَةَ لِلهِ 0).إذا ثبت هذاءفكل صوره قلنا انه يفسد الحج الواجب فيها-كما لو وطئ قبل الوقوف بالموقفين-فإنه 
يفسد الحج المندوب فيها ايضاءفلو وطئ قبل الوقوف بالموقفين ف الحج المندوب»فسد ووجب عليه إتمامهءو بدنه.و الحج من 
قابلءو لو كان بعد الوقوف بالموقفين»وجب عليه بدنه لا غير»عملا بالعمومات المتناوله للواجب 


ص ١ن‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 1895٠١‏ من كفارات الاستمتاع. 
شورع التهذيب ج له ص الاو الوسائل الباب 18 من كفارات الاستمتاع. 
“«- "#) سوره البقرهءالآيه 198. 


والمندوب.انتهى.و هو كذلك. 


الثانى [وجوب القضاء على الفور] 


-قال فى الكتاب المذكور ايضا:و يجب عليه القضاء فى السنه المقبله وجوبا على الفورءذهب إليه علماؤنا.ثم نقل الخلاف فى 
ذلكك عن العامه (0).و ها ذكره(قدس سره)هو مدلول الأخبار 


ففى صحيحه زراره أو حسنته (1): 

«و عليهما الحج من قابل». 

وفى صحيحه معاويه بن عمار (0: 

«فعليه بدنه و الحج من قابل». فى موضعين منهاء 

و فى روايه على بن أبى حمزه (6): 

١و‏ عليهما الحج من قابل لا بد منه». الى غير ذلكك من الاخبار. 
الثالث-إذا مس المحرم امرأته 

»فإن كان بغير شهوه فلا شىء عليهءو ان كان بشهوه فعليه دم شاه. 
و يدل على ذلكك ما تقدم قريبا فى صحيحه الحلبى أو حسنته» 

و مارواه الشيخ عن محمد بن مسلم (ف)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل حمل امرأته و هو محرمءفأمنى أو أمذى.فقال: 


ان كان حملها أو مسها بشىء من الشهوهفأمنى أو لم يمن»أمذى أو لم يمذ-فعليه دم يهريقه»فان حملها أو مسها بغير شهوه- 


فأمنى أو أمذىفليس عليه شىءا. 
الرابع -لو استمع الى من يجامعء أو تشاهى لاستماع كلام امرأه من غير نظر 


ص اع 


)١ -١‏ المجموع للنووى ج 7اص 787 الطبعه الثانيه. 

."02 ص‎ )1 -١ 

ا 

العو امد 

ه- 0) التهذيب ج ه ص 78”"اءو الوسائل الباب ١7‏ من كفارات الاستمتاع. 


وتدل على ذلكك 

موثقه أبى بصير (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل يسمع كلام امرأه من خلف حائط و هو محرمءفتشاهى حتى انزل.قال:ليس عليه شىءا. 
و روايه سماعه بن مهران عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5): 

«فى محرم استمع على رجل يجامع أهله فأمنى؟قال:ليس عليه شىء). 


قال فى المنتهى:اما لو كان برؤيه فإنه تجب عليه الكفاره على ما بيناه.و هو إشاره الى ما قدمه من الكفاره فى النظر الى غير اهله و 
يؤيده ما تقدم فى المسأله الخامسه 2590 


من قوله(عليه السلام): 
«اما انى لم اجعل عليه هذا لأنه أمنىءإنما جعلته عليه لانه نظر الى ما لا يحل لها. 


قال فى المداركك:و لو امنى بذلكك و كان من عادته ذلكك أو قصده فقد قطع الشارح بوجوب الكفاره عليه كالاستمناء.و هو 


حسن. 
و فيه ما قد تقدمت الإشاره إليه من عدم وجود دليل على الاستمناء. 

و ما روى من خصوصيات بعض الجزئيات لا يشمل ما ذكرءمع إطلاق الخبرين المذكورين و دخول ما ذكره تحت إطلاقهما. 
الخامس -لو امنى عن ملاعبه 

فجزور.و على المرأه ان طاوعت مثله. 

ص :50/8 

)١ -١‏ الفروع ج ص /لا"اءو التهذيب ج ه ص 77" و 8”ءو الوسائل الباب ٠١‏ من كفارات الاستمتاع. 


رع التهذيب ج له ص قو الوسائل الباب ”3 من كفارات الاستمتاع. 


#- م) ص 5٠٠‏ رقو (1). 


صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن ابى عبد اللّه (عليه السلام) (١)قال:‏ 
«سألته عن الرجل يعبث بامرأته حتى يمنى-و هو محرم-من غير جماعءأو يفعل ذلكك فى شهر رمضان. 


فقال:عليهما جميعا الكفاره مثل ما على الذى يجامع». و مقتضاها وجوب البدنه.لأنها هى الواجبه على من يجامع. 
الصنف الثالث-الطيب 


اشاره 
و يحرم على الرجل و المرأه معاءأكلا و شماءو اطلاء.و ادعى عليه فى التذكره إجماع علماء الأمصار. 
و تحقيق الكلام فى هذا المقام يقع فى مسائل 

[المسأله] الأولى [تعريف الطيب] 


-عرف شيخنا الشهيد الثانى(قدس سره)الطيب بأنه:الجسم ذو الريح الطيبه المتخذ للشم غالبا غير الرياحين»كالمسكك و العنبر و 
الزعفران و ماء الورد و الكافورء قال:و خرج بقيد الاتخاذ للشم ما يطلب منه الأكل و التداوى غالباء كالقرنفل و السنبل و 
الدارجينى و الجوزه و المصطكى و سائر الأبازير الطيبه»فلا يحرم شمه.و كذا ما لا ينبت للطيب.كالشيخ و القيصوم و الخزامى و 
الإذخر و الفوتنج و الحناء و العصفرءو ان أطلق عليه اسم الرياحين.و اما ما يقصد شمه و يتخذ منه الطيب-كالياسمين و الورد و 
النيلوف-فان كان رطبا فهو ريحان سيأتى حكمهءو ان كان يابسا ففى تحريمه ان لم نقل بتحريم أخضره وجهانءو اختار العلامه 


فى التذكره تحريمه و وجوب الفديه به.انتهى. 


و قال العلا-مه فى التذكره:الطيب ما تطيب رائحته و يتخذ للشمء كالمسكك و العنبر و الكافور و الزعفران و ماء الوردءو الأدهان 
الطيبه كدهن 


ص لين 


0-١‏ الفروع ج اص #/”"مو التهذيب ج ص ”نو الوسائل الباب 1١‏ من كفارات الاستمتاع. 


البنفسج و الورس.و المعتبر ان يكون معظم الغرض منه التطيبءأو يظهر فيه هذا الغرض. 
ثم قسم النبات الطيب تبعا للشيخ(رحمه الله تعالى)إلى ثلاثه أقسام: 


الأول-ما لا ينبت للطيب و لا يتخذ منه.كنبات الصحراء من الشيخ و القيصوم و الخزامى و الإذخر و الدارجينى و المصطكى و 
الزنجبيل و السعد و حبق الماء.و الفواكه.كالتفاح و السفرجل و النارنج و الأترج. 


قال:و هذا كله ليس بمحرمءو لا تتعلق به كفاره إجماعا.و كذا ما ينبته الآدميون لغير قصد الطيب كالحناء و العصفر. 


به كفاره و يكره استعماله. 


ما رواه الشيخ و ابن بابويه فى الصحيح عن معاويه بن عمار ل0)قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):لا بأ ان تشم الإذخر و القيصوم و الخزامى و الشيخ وأشباههءو أنت محرم). و رواه الكلينى فى 
الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار مثله (5). 


و عن ابن ابى عمير فى الصحيح عن بعض أصحابه عن ابى عبد الله 


5٠١: ص‎ 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «سألته عن التفاح و الأترج و النبق و ما طابت ريحه.فقال:يمسكك على شمه و يأكله). 
و روى الكلينى فى الصحيح عن على بن مهزيار (')قال: 

«سألت ابن ابى عمير عن التفاح و الأترج و النبق و ما طاب ريحه.قال: 

تسكك غود شمة او تأ كله, 

و رواه فى الفقيه ()مثله»و زاد: 

«و لم يرو فيه شيثا». 

و فى الكافى عن عمار بن موسى فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6اقال: 

«اسألته عن المحرم يأكل الأترج.قال:نعم. 

قلت:له رائحه طيبه؟قال:الأترج طعام ليس هو من الطيب). 

و ما رواه الكلينى (قدس سره)فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (هاقال: 
«سألته عن الحناء.فقال: 

ان المحرم ليمسهءو يداوى به بعيره»و ما هو بطيب.و ما به بأس). 

و رواه الصدوق بإسناده عن عبد الله بن سنان مثله (2). 

و ما رواه الكلينى فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (عليه السلام) (/ااقال: 

الافنس ريحانا و انك محرمءو لا شيئا 


صن اك 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص «١"ءو‏ الوسائل الباب 78 من تروكك الإحرام. 
1-7) الفروع ج ‏ ص *0".و الوسائل الباب 78 من تروكك الإحرام. 
*) ج ”اص 778ءو الوسائل الباب 78 من تروكك الإحرام. 

#- ©) الوسائل الباب 78 من تروكك الإحرام. 

ه- 0) الفروع ج ‏ ص 88".و الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرام. 
#- ©) الفقيه ج ؟ ص 1756ءو الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرام. 


07-1 الوسائل الباب 18 من تروكك الإحرام رقم ”و ٠١‏ عن الكافى و التهذيب. 


فيه زعفرانءو لا تطعم طعاما فيه زعفران». 


أقول:ظاهر صحيحه معاويه بن عمار جواز شم نبات الصحراء من الأشياء المذكوره و نحوها وان سميت طيبا.و هو مؤيد لما 
ذكره الشيخ و العلا-مه فى ما تقدم نقله عنهما من انه ليس بمحرم و لا تتعلق به كفاره.و ظاهر صحيحه ابن ابى عمير و صحيحه 
على بن مهزيار و موثقه عمار جواز أكل الفواكه.كما صرح به الشيخان المتقدمان» و ظاهرهما دعوى الإجماع على انه ليس من 
الطيين: 


و ربما أشعر كلام الشهيد فى الدروس بالخلاف فى الفواكه.حيث قال:و اختلف فى الفواكه.ففى روايه ابن ابى عمير: يحرم شمها. 
و كرهه الشيخ فى المبسوطء.و يجوز أكلها لو قبض على انفه.و ظاهره التردد فيه. 


و ظاهر المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر فى الوسائل (١)تقييد‏ جواز أكل الفواكه بالحاجه اليهءو انه يمسكك على انفه.و 
الظاهر ان منشأه ما يظهر من الشيخ فى التهذيب (5)من تحريم شم التفاح, و انه إذا أكله عند الحاجه أمسكك على انفه»مستدلا 
عليه بروايه ابن ابى عمير.و أجاب عن روايه عمار بأنه(عليه السلام) أباح اكله» و لم يقل انه ينو للنشمه و الكس الأول 


مفصلءفالعمل به اولى. 


و فيه:ان الروايات قد صرحت بجواز أكل هذه الأشياء و ما أشبهها مطلقاءفالتقييد بالحاجه-كما ادعياه-يحتاج الى دليل.و موثقه 
عمار صرحت مع جواز أكله بأنه طعام ليس بطيب.و مقتضاه عدم 


51١١: ص‎ 


)١-١‏ الوسائل ج 9 ص ١5‏ رقم 8؟ الطبع الحديث. 
7- اج هص حاار مار 


وجوب الإمساكك عن شمه.و يعضده تجويز أكله.فإن الظاهر من روايات الطيب ترتب التحريم أكلا و شما على ما يدخل تحت 
الطيب المحرمءو انهما متلازمان»فكل ما حرم شمه حرم اكله و بالعكس كما لا يخفى.و بالجمله فالمختار هو الجوازءكما ذكره 
الشيخ و العلامه و غيرهما. 


و المفهوم من صحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه تحريم الريحان. 
و مثلها صحيحه حريز الآتيه فى ثانى هذه المسأله.و سيأتى تحقيق الكلام فى المقام ان شاء الله(تعالى). 
المسأله الثانيه [ما يحرم على المحرم من الطيب] 


-اختلف الأمتحاب (رضواة الله عليهم)فى ما يحرم على المحرم من الطيبءفنقل عن الشيخ المفيد»و الصدوق ف المقنع و السيد 
المرتضىءو ابى الصلاحءو سلار»و ابن إدريس:القول بالتعميم لكل طيبءو هو المنقول عن الشيخ قوع المسوط و الاقتصاد. حيث 
النهايه: 


و يحرم من الطيب خاصه المسكك و العنبر و الزعفران و الورس و الكافور و العودءفاما ما عدا هذا من الطيب و الرياحين 
فمكروه.و به قال ابن حمزه.و قال فى الخلاف:ما عدا المسكك و العنبر و الكافور و الزعفران و الورس و العود عندنا لا تتعلق به 
كفاره إذا استعمله المحرم و قال فى التهذيب (١):و‏ اما الطيب الذى يجب اجتنابه فأربعه أشياء: 


المسكك و العنبر و الزعفران و الورسءقال:و قد روى:و العود.و عن ابن البراج:انه حرم المسكك و الكافور و العنبر و العود و 
الزعفران.و الى القول 


ص وا 


١-١)ج‏ هص 599. 


بالعموم ذهب المحقق و العلامه و أكثر المتأخرين.و هو المشهور بين الأصحاب. 

والذى وصل الى من الاخبار المتعلقه بذلكك-و منها نشأ هذا الاختلاف-روايات: 

منها- 

ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 


«لا تمس شيئا من الطيب و لا من الدهن فى إحرامككءو اتق الطيب فى طعامكك.و أمسكك على انفكك من الرائحه الطيبهءو لا 
تمسكك عليه من الرائحه المنتنه»فإنه لا ينبغى للمحرم ان يتلذذ بريح طيبه). 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 


لا يمس المحرم شيئا من الطيب و لا الريحانء و لا يتلذذ به»فمن ابتلى بشىء من ذلك فليتصدق بقدر ما صنع بقدر شبعه.يعنى 
من الطعام». 


و رواه الكلينى فى الحسن عن حريز عن من أخبره عن ابى عبد الله (عليه السلام) 0120و فيه: 

«بقدر ما صنع قدر سعته). 

و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (عاقال: 

«من أكل زعفرانا متعمدا أو طعاما فيه طيب فعليه دمءفان كان ناسيا فلا شىء عليهءو يستغفر الله و يتوب اليه). 
و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى و محمد بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه 


ص لاع 


-١‏ 0( الفروع ج اص "ىو الوسائل الباب 1/8 من تروكك الإحرام. 
"- 3) الوسائل الباب ١8‏ من تروك الإحرام رقم ١١و‏ 8. 

3) الوسائل الباب ١68‏ من تروكك الإحرام رقم ١١‏ و 8. 

- ©) الوسائل الباب ؟ من بقيه كفارات الإحرام. 


السلام) (١)قال:‏ «المحرم يمسكك على انفه من الريح الطيبه»و لا يمسكك على انفه من الريح الخبيثه». و رواه الكلينى فى الصحيح 
أو الحسن عن الحلبى مثله (5؟). 


و رواه ايضا عن هشام بن الحكم فى الصحيح أو الحسن مثله (”)و زاد:و قال: 

«لا بأس بالريح الطيبه فى ما بين الصفا و المروه من ريح العطارينءو لا يمسكك على انفه). 

و روى فى الكافى فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل (5)-و الظاهر انه ابن بزيع-قال: 

«رأيت أبا الحسن (عليه السلام)كشف بين يديه طيب لينظر اليه و هو محرمءفأمسكك على انفه بثوبه من ريحه). 
و عن الحسن بن زياد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (شاقال: 

«قلت له:الأشنان فيه الطيب اغسل به يدى و انا محرم؟قال: 

إذا أردتم الإحرام فانظروا مزاودكم فاعزلوا الذى لا تحتاجون اليه. 

وقال:تصدق بشىء كفاره للأشنان الذى غسلت به يدكك). 

و عن حنان بن سدير عن أبيه (عاقال: 


«قلت لأسبى جعفر(عليه السلام):ما تقول فى الملح فيه زعفران للمحرم؟قال:لا ينبغى للمحرم ان يأكل شيئا فيه زعفرانءو لا يطعم 
شيئا من الطيب». 


و روى الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما 
ص 51١6:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من تروكك الإحرام. 

7- 3) الوسائل الباب 5" من تروكك الإحرام. 

*- #) الفروع ج 6 ص 5ه"اءو الوسائل الباب ٠١‏ من تروكك الإحرام. 

*- ع) الفروع ج 6 ص 6ه"اءو الوسائل الباب 18 من تروكك الإحرام. 

ه- 8) الفروع ج ‏ ص 05 ".و الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرام, و الباب 5 من بقيه كفارات الإحرام. 
8- 2) الوسائل الباب ١6‏ من تروكك الإحرام. 


السلام) (1)«فى قول الله(عز و جل) 2 كينا تَتَقَهُعَ (0: 
حفوف الرجل من الطيب». 


«و كان على بن الحسين (عليهما السلام)إذا تجهز إلى مكه قال لأهله:إياكم ان تجعلوا فى زادنا شيئا من الطيب و لا الزعفران 
تأكله أو نطعمه). 


وروى عن الحسين بن زياد (5)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام): 

و ضأنى الغلام-و لم اعلم-بدستشان فيه طيب.فغسلت يدى و انا محرم؟ فقال:تصدق بشىء لذلك). 
أقول:و هذه الاخبار ظاهره فى القول المشهور.و الظاهر ان اعتمادهم عليها و استنادهم إليها. 


و اما ما ذكره فى الذخيره-حيث قال بعد نقلها:و لا يخفى ان دلاله هذه الاخبار على التحريم غير واضحهءو الأصل يقتضى حملها 
على الكراههءو يناسب ذلكك قوله(عليه السلام):«لا ينبغىافى الخبر الأول و الأخير.انتهى- فهو من جمله تشكيكاته الضعيفه التى 
لا ينبغى ان يعرج عليهاء و توهماته السخيفه التى لا ينبغى ان يلتفت إليها.و قد سلف كلامنا عليه فى أمثال هذا المقامءو ما يلزمه 


من أمثال كلامه هذاءمن انه لا واجب فى الشريعه و لا حرامءو فيه من الشناعه ما يوجب الخروج 


ص اع 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 548ءو الوسائل الباب ١6‏ من تروك الإحرام. 
؟- ؟) سوره الحجءالآآيه 71. 

“- ") الفقيه ج 7" ص 777و الوسائل الباب ١8‏ من تروك الإحرام. 

#- ©) الفقيه ج ١‏ ص *177ءو الوسائل الباب 5 من بقيه كفارات الإحرام. 


عن جاده الإسلام من حيث له بشعر به قائله» كما هو واضح لذى الأفهام. 


و ما ادعاه-من مناسبه لفظ:«لا ينبغىالما ذكره-ففيه ان استعمال هذا اللفظ فى التحريم أكثر من ان يحصر و أشهر من ان 
ينكر»كما تقدم بيانه. 


و منها- 

ما رواه الشيخ -بطريقين:أحدهما صحيح و الآخر ضعيف- عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

اإنما يحرم عليكك من الطيب أربعه أشياء:المسكك و العنبر و الورس و الزعفران غير انه يكره للمحرم الأدهان الطيبه الريح». 
و فى الصحيح عن ابن ابى يعفور عن ابى عبد الله(عليه السلام) ')قال: 

«الطيب:المسكك و العنبر و الزعفران و العود). 

وعن سيف (07-و الظاهر انه ابن عميره-قال:حدثنى عبد الغفار قال: 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:الطيب:المسكك و العنبر و الزعفران و الورس'). 

وروى الصدوق فى الفقيه (5)مرسلا قال: 


«قال الصادق(عليه السلام):يكره من الطيب أربعه أشياء للمحرم:المسكك و العنبر و الزعفران و الورس.و كان يكره من الأدهان 
الطيبه الريح». 


ص ادع 


3 ") الوسائل الباب 1/8 من تروكك الإحرام. 
'- 7 التهذيب ج ص 9, الوسائل الباب 1/8 من تروكك الإحرام. 
ع اج *ء*ص ”مو الوسائل الباب 6 من تروكك الإحرام. 


«الطيب:المسكك و العنبر و الزعفران و العود). 
و بهذه الأخاد أل الشيخ فى التهذيب كما تقدم نقله عنه. 


و ظاهر صحيحه معاويه بن عمار بل صريحها حصر الطيب المحرم على المحرم فى الأربعه المذكورهءو هو ظاهر روايتى ابن ابى 


يعفور و عبد الغفار. 
و حينئك فالظاهر هو تقبيد الإطلاق فى الاخبار المتقدمه بهذه الاخبار. 
و يؤيده 


الكلينى و زاد بعد قوله: 


الا ينبغى للمحرم ان يتلذذ بريح طيبه):«فمن ابتلى بشىء من ذلكك فليعد غسلهءو ليتصدق بقدر ما صنع.و إنما يحرم عليك من 
الطيب أربعه أشياء:المسكك و العنبر و الورس و الزعفران غير انه يكره للمحرم الأدهان الطيبه الريح). و من الظاهر انه لو لم يقيد 
أولها بما ذكر فى آخرها للزم التنافى بين طرفيها. 

و بذلكك يظهر ان ما ذكره فى الاستبصار بعد ذكر خبرى ابن ابى يعفور و عبد الغفار-حيث تأولهما بأن ذكر هذه الأشياء انما وقع 
تعظيما لها و تفخيماءو لم يكن القصد بيان تحليلها أو تحريمها- من ان هذين الخبرين ليس فيهما أكثر من الاخبار بان الطيب 
أربعه أشياء»و ليس فيهما ذكر ما يجب اجتنابه على المحرمءو انه انما تأولهما لذكر الأصحاب لهما فى أبواب ما يجب على 
المحرم اجتنابه و إلا فلا حاجه الى تأويلهما-من ما لا يخفى وهنهءفإنه مع تسليم 


ص 5*1 


)١ -١‏ الوافى با ب(الطيب والادهان للمحرم)و لم نجده 6 التهذيب والوسائل. 
؟- اج هص /ا59 و 01 داو الوسائل الباب 1/8 من تروكك الإحرام. 


ما ذكرهءمتى دل الخبران على ان الطيب شرعا عباره عن هذه الأربعه» فيجب حمل الأحكام المترتبه على الطيب بقول مطلق على 
هذه الأربعه لأنها هى الطيب شرعاءو الإطلاقات يجب حملها على ما هو المعروف فى عرفهم(عليهم السلام)فيعود ما فر منه. 


و السيد الستك فق المداركك نقل روايه عبد الغفار بزياده:«و خلوق الكعبه د بأس بها ثم استدل بهذه الزياده على الحصر فى 
الأرئعة المذكوره.و هو غفله منه(قدس سره)فان هذه الزياده إنما هى من كلام الشيخ لد من الروايه»فإن الحديث-كما نقله فق 
الاستبصار -)١(‏ عار من هذه الزياده»و كذا نقله المحدث الكاشانى فى الوافى (5)و الشيخ الحر فى الوسائل. 


نعم يبقى الكلام هنا فى موضعين:أحدهما-انكك قد عرفت ان ظاهر صحيحتى عبد الله بن سنان و حريز هو تحريم الريحانءو ان 
كان الشيخ و جمع من الأصحاب قد عدوه فى مكروهات الإحرام؛ و استدلوا على القول بالكراهه بصحيحه معاويه بن عمار 
المتقدمه فى المسأله الأولى»المتضمنه لأ-نه لا بأس ان يشم الإذخر و القيصوم.الحديث.و فيه انه قد يمكن القول بالتحريم مع 
استثناء هذه الأشياء المذكورهءفلا منافاه فيه.و لا ينافى ذلكك قوله فى الخبر:«و أشباههاباعتبار حمله على غيره من الريحانءلأنا 
نقول:المراد أشباهه من نبات الصحراء الطيب الرائحه. 


و حينئذ فيختص الحكم بما أنبته الآ-دميون من الريحانءو هو القسم الثانى فى كلام الشيخءو ان حكم فيه بالكراههءفإن ظاهر 
الصحيحتين المذكورتين التحريم.و حينئذ فيضاف الى الافراد المذكوره فى هذه الروايات الأخيره التى بها خصصنا اخبار الطيب 
المطلقه. 


ص :561 


.18١ اص‎ ج)01-١‎ 


الثانى-ان صحيح معاويه بن عمار و روايه عبد الغفار و مرسله الفقيه تضمنت ان الرابع الورس»و صحيح ابن ابى يعفور جعل 
عوضه العودءو صاحب الكافى قد نقل حديث عبد الغفار فى باب أنواع الطيب من كتاب المروه (١)بلفظ«العود»عوض«الورساو‏ 
قد صرح فى سنده بان سيفا هو ابن عميره.و الشيخ نسب العود فى عبارته المتقدمه من التهذيب إلى الروايه.و فى الخلاف جعل 
المحرم هذه الخمسه بإضافه العود إلى الأربعه المذكوره.و هو الأحوط.و الاحتياط التام فى اجتناب الطيب بجميع أنواعهءإلا ما 
بما ذكره المحقق الشيخ حسن فى المنتقى من العله فى السند الموجبه لضعفهءو ان عد فى الصحيح غفله.و هو جيد بناء على 
المسأله الثالثه [استثناء خلوق الكعبه من تحريم الطيب] 

-يستثنى من تحريم الطيب على المحرم خلوق الكعبه إجماعاءكما نقله بعضهم. 


و لما رواه الصدوق فى الصحيح عن حماد بن عثمان (")قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن خلوق الكعبه و خلوق القبر يكون فى ثوب الإحرام.فقال:لا بأس بهماءهما طهوران". و الظاهر 
ان المراد بالقبر قبر النبى(صلى الله عليه و آله و سلم). 


55١: ص‎ 


)١ -١‏ الفروع ج ” ص 71 الطبع القديمءو الوسائل الباب 1 من آداب الحمام. 
7 ") الفقيه ج *آص امو الوسائل الباب "١‏ من تروكك الإحرام. 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن خلوق الكعبه يصيب ثوب المحرم. 

قال:لا بأس به.و لا يغسلهءفإنه طهور). 

و عن يعقوب بن شعيب فى الصحيح ("اقال: 

«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):المحرم يصيب ثيابه الزعفران من الكعبه.قال: 

خيرم لا يله 

وما رواه الكلينى عن ابن ابى عمير فى الصحيح عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«سئل عن خلوق الكعبه للمحرم أ يغسل منه الثوب؟قال:لا هو طهور.ثم قال:ان بثوبى منه لطخاا. 

وما رواه الصدوق فى من لا يحضره الفقيه ل؟)فى الموثق عن سماعه 

«انه سأله-يعنى :الصادق (عليه السلام)-عن الرجل يصيب ثوبه زعفران الكعبه و هو محرم.فقال:لا بأس به».و هو طهورءفلا تتقه ان 
يصيبكك١.‏ 

قال فى الذخيره:و يمكن المناقشه بأن الظاهر من التعليل ان غرض السائل توهم احتمال النجاسه بسبب كثره ملاقاه العامه و 
الخاصه و من لا يتوقى النجاسهءفلا يدل على جواز الشم.لكن فهم الأصحاب و اتفاقهم يكفى مؤنه هذه المناقشه. 

أقول:لا ريب فى ان هذه المناقشه من الاحتمالات الواهيه التى 


ص :اكع 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 64مو الوسائل الباب 7١‏ من تروكك الإحرام. 
"- 3) التهذيب ج ه ص 64ءو الوسائل الباب 7١‏ من تروكك الإحرام. 
*- #) الفروع ج © ص 67"/ءو الوسائل الباب 7١‏ من تروكك الإحرام. 
#- ©) الفقيه ج ؟ ص 7١7ءو‏ الوسائل الباب 7١‏ من تروكك الإحرام. 


فى لبيت العتكبوت حو آنه لأ ضعت الببوك-مشاهيه:فإن هؤلاء الأجلاه السائلين فى هذه الروايات لا يخفى عليهم الحكم بأصاله 
الطهاره فى كل شىء حتى يسألوا عن ذلك فى هذه الماده المخصوصه.سيما ع قول الامام(عليه السلام)فى صحيحه ابن ابى 


عمير:«ان بثوبى منه لطخاافانه يبعد عدم شمه مع كونه بثوبه داثما. 
و يعضد ما ذكرناه ما تقدم 
فى صحيحه هشام بن الحكم (١)من‏ قوله (عليه السلام): 


«لا بأس بالريح الطيبه فى ما بين الصفا و المروه من ريح العطارينءو لا يمسكك على أنفه). فإنه إذا جاز الشم للرائحه الطيبه بين 
الصفا و المروه من ريح العطارينء»فريح خلوق الكعبه أولى بالجواز. 


و الخلوق كصبور:ضرب من الطيب» كما ذكره فى الصحاح و القاموسءو فى النهايه الأثيريه:الخلوق:طيب معروف مركب يتخذ 
من الزعفران و غيره من أنواع الطيبءو تغلب عليه الحمره و الصفره. 


بقى الكلام فى ما لو طيبت الكعبه بغير الخلوق المذكورءو بالجواز صرح جمع من الأصحاب(رضوان الله عليهم):منهم:الشيخ و 
العلا-مه.و قال فى الدروس:قال الشيخ:لو دخل الكعبه و هى تجمر أو تطيب لم يكره له الشم.و بمثل ذلكك صرح العلامه فى 
التذكره. 


و ظاهر المداركك الميل اليه.و استدل عليه بفحوى صحيحه هشام بن الحكم بالتقريب الذى قدمناه.و هو غير بعيد»و ان نسبه فى 
الذخيره إل انه ضعيف.و الاحتياط فى العدم. 


المسأله الرابعه--لو اضطر المحرم الى مس الطيب» 
أو أكل ما فيه 


ص ع 


)١-١‏ ص واع. 


طيبءقبض على انفه وجوباءلان الاضطرار إلى أحدهما لا يبيح الآخر مع حرمه الجميع.فيقتصر على محل الضروره.إلا ان يعسر و 
يشق القبض على الأنف.فإنه يجوز له الشم ايضا. 


اما جواز الأكل فدليل إباحته ان الضرورات تبيح المحظورات (0)» كما هو مسلم بينهم فى جميع الأحكام. 
و اما وجوب الإمساكك مع الإمكان فتدل عليه روايات:منها- 


المسأله الثانيه. 


و اما عدم الوجوب مع المشقه و الحرج بذلك.فيدل عليه 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن إسماعيل بن جابر (5)و كانت عرضت له ريح فى وجهه من عله اصابته و هو محرمءقال: 
«فقلت لأبى عبد الله(عليه السلام):ان الطبيب الذى يعالجنى وصف لى سعوطا فيه مسكك؟ فقال:استعط به). 

وعن إسماعيل فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«سألته عن السعوط للمحرم و فيه طيب.فقال:لا بأس). 

وهو محمول على الضروره كما تقدم فى سابقه.و على ذلك حمله الشيخ (رحمه الله). 


ص ورف 


.188 تقدم دليل ذلكك ص‎ )١-١ 

1- 1) الفقيه ج ١‏ ص 776ءو الوسائل الباب ١6‏ من تروكك الإحرام. 
*- ”) التهذيب ج ه ص 198ءو الوسائل الباب 14 من تروكك الإحرام. 
ع- ع) التهذيب ج ه ص 198ءو الوسائل الباب ١94‏ من تروكك الإحرام. 


وقال الصدوق 1ك 


وان اضطر المحرم الى سعوط فيه مسكك من ريح يعرض له فى وجهه و عله تصيبهءفلا بأس بأن يستعط به».فقد سأل إسماعيل بن 
جابر أبا عبد الله(عليه السلام)عن ذلكك فقال: 


استعط به. 


ولو استهلك الطيب فى المأكول أو الممسوس بحيث زالت أوصافه من ريحه و طعمه و لونه»فالظاهر انه لا يحرم مباشرته و 
اكله.و بذلك صرح العلامه فى التذكره. 


و يعضده 
ما رواه عمران الحلبى فى الصحيح 0")قال: 


«سثل أبو عبد الله (عليه السلام)عن المحرم يكون به الجرح فيتداوى بدواء فيه زعفران قال:ان كان الغالب على الدواء فلاءو أنت 
كان الأدويه الغالبه عليه فلا يأس). 


و الظاهر ان الاعتبار بالرائحه خاصه دون سائر الأوصافءللنهى عن التلذذ بالرائحه الطيبه. 


بقى الكلا-م فى ان ظاهر هذه الروايه ينافى ما تقدم من روايات إسماعيل بن جابرءو يمكن الجمع اما بتخصيص إطلاق تلك 
الروايات بما دلت عليه هذه الروايه من التفصيل-و الظاهر بعده-أو حمل هذه الروايه على عدم الضروره التامه.و لعله الأقرب. 


واما 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار ل5)-: 

«فى 

ص :578 

)١ -١‏ الفقيه ج كص 56"١ءو‏ الوسائل الباب ١9‏ من تروكك الإحرام. 


5 ") الفروع ج اص 4 الفقيه ج *آص "آمو الوسائل الباب 8 من تروكك الإحرام. 
#8 التهذيب ج ه ص 05٠”و‏ الوسائل الباب 5 من بقيه كفارات الإحرام. 


حرم كانت به قرحه فداواها بدهن بنفسج ؟قال:ان كان فعله بجهاله فعليه طعام مسكين»و ان كان تعمل فعليه 6 شاه يهريقه)-. 


ففيه-مع كونه مقطوعا-انه معارض بالأخبار الداله على العفو عن الجاهلءو انه لا كفاره عليه فى شىء من محرمات الإحرام إلا 
الصيد, و الاخبار المتقدمه الداله فى خصوص هذه المسأله على الجواز مع الضروره من غير ذكر كفاره فيه. 


واما 
ما رواه فى الكافى عن ابان عن من أخبره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)-قال: 
«إذا اشتكى المحرم فليتداو و بما يحل له ان يأكله و هو محرم). 

و ما رواه فيه عن الكنانى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«إذا اشتكى المحرم فليتداو بما يأكل و هو محرم)-. 


فيجب حمله على ما يحصل البرء به.و اما لو لم يحصل إلا بما لا يجوز له اكله اختيارا حال الإ-حرامءفله اكله و التداوى به 
للضروره. كما عليه اتفاق الأصحاب فى هذا الموضع و غيره. 


المسأله الخامسه [لو لصق الطيب ببدن المحرم أو ثوبه] 
اشاره 


-قال فى التذكره:لو لصق الطيب ببدنه أو ثوبه على وجه لا يوجب الفديه بأن كان ناسيا أو ألقته الريح»وجب عليه المبادره إلى 
غسله أو تنحيته أو معالجته بما يقطع رائحته.و يأمر غيره بإزاله ذلكك عنهءو لو باشره بنفسه فالأقرب انه لا يضره لانه قصد الإزاله. 


انتهى.و ظاهره التردد فى الإزاله بنفسه و ان كان الأقرب ذلكك عنده. 
و نقل عن الشيخ انه قطع بجواز الإزاله باليك. 


ص خا 


)١ -١‏ الفروع ج اص 9 الوسائل الباب 8 من تروكك الإحرام. 
شورع الفروع ج اص او الوسائل الباب 89 من تروكك الإحرام. 


أقول:و هو الذى دلت عليه الاخبار»و منها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابن ابى عمير عن بعض أصحابنا عن أحدهما(عليهما السلام) :)١(‏ 
«فى محرم اصابه طيبإفقال:لا بأس ان يمسحه بيده أو يغسله). 

وما رواه الكلينى عنه فى الصحيح أو الحسن عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5): 
قن المحزم يضيب فونه الطيب؟ فالالا يأس بآن يغتئله رين تقسيده: 

و ما رواه الصدوق عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)فى حديث قال: 

١لا‏ بأس ان يغسل الرجل الخلوق عن ثوبه و هو محرم). 

وما رواه فى الكافى عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 


«سألته عن المحرم يمس الطيب و هو نائم لا يعلم به.قال:يغسلهءو ليس عليه شىء.و عن المحرم يدهنه الحلال بالدهن الطيب و 
المحرم لا يعلم ما عليه.قال:يغسله ايضا و ليحذرا. 


و إطلاءق هذه الاخبار دال على جواز غسله له بنفسه و ان استلزم شم الرائحه فى تلكك الحال.و كأنه من حيث وجوب التكليف 
بالإزاله يغتفر له الشم فى تلكك الحال. 


01١ ص‎ 


*- ") الفقيه ج ٠‏ ص 776ءو الوسائل الباب 7١‏ من تروكك الإحرام. 
*- ©) الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرامءو الباب 5 من بقيه كفارات الإحرام. 


فوائد 
الاولى 


-لو انقطءر ت رائحه الطيب من الثوب»لطول الزمان» أو صبغ بغيره بحيث لا تظهر رائحته لا- مع الرطوبه و لا- مع اليببوسه» فالظاهر 
خواق انسفمالة. 


الثانيه 
-قال فى التذكره:لو أصاب ثوبه طيب وجب عليه غسله أو نزعهءفلو كان معه من الماء ما لا يكفيه لغسل الطيب و طهارته»غسل به 


قال فى المدارك بعد ذكر نحو ذلك:و يحتمل وجوب الطهاره به. لان وجوب الطهاره قطعى و وجوب الإزاله و الحال هذه 
مشك وك فيه لاحتمال استثنائه للضروره. كما استثنى شمه فى الكعبه و السعى. 


والاحتياط يقتضى تقديم الغسل على التيمم»ليتحقق فقد الماء حالته.انتهى. 


أقول:و من المحتمل قريبا التفصيل فى ذلكك بين الوقت و خارجه فان كان فى الوقت فالأظهر تقديم الوضوءءلانه مخاطب به فى 
تلكك الحالءو التيمم غير مشروعءلانه واجد للماء»و يسقط وجوب الإزاله للضروره.و ما ذكره فى المداركك-من ان الاحتياط 
يقتضى تقديم الغسل-لا يتم فى هذه الصوره.لأنه بالتصرف بالماء فى تلكك الحال يصير من قبيل من دخل عليه الوقت واجدا 
للماء فتعمد إراقته و إتلافهءو لا أقل من التأثيم و العقوبه عليه ان لم نقل ببطلان تيممه. 


و أن كان قبل الوقث فلا يبعد وجوب الازالهءلأنه فى هذه الحال غير مخاطب بالطهارهءو الخطاب بوجوب الازاله متوجه اليه ليبس 
لعا كر 


ص 0.016 


و كيف كان فالمسأله-لعدم النص الذى هو المعتمد عندنا فى جميع الأحكام-لا تخلو من الإشكال. 

الثالثه 

-قال فى التذكره:لو فرش فوق الثوب المطيب ثوبا يمنع الرائحه و المباشرهءفلا فديه بالجلوس عليه و النوم.و لو كان الحائل ثياب 
نومه.فالوجه المنعءلانه كما منع من استعمال الطيب فى بدنه منع من استعماله فى ثوبه.انتهى.و بذلكك صرح فى المنتهى. 

وهو جيد. 

و اما قوله فى الذخيره-:و لو كان الحائل ثياب بدنه فوجهان. 


ثم نقل عن المنتهى المنع»استنادا الى ما ذكره فى التذكره من التعليل ثم قال:و للتأمل فيه مجال-فلا اعرف له وجها.إلا ان يقول 
بجواز الطيب فى ثوب المحرمءو هو من ما وقع الإجماع نصا و فتوى على تحريمه.فأى مجال هنا للتأمل فى ما ذكره و المفروض 
فى المسأله تعدى الطيب الى ثيابه بالنوم على ذلكك الثوب المطيب. 


الرابعه 


-لو غسل الثوب حتى زال عنه الطيب جاز استعماله» إجماعا نصا و فتوى. 
ومن ذلك 
ما رواه الصدوق عن الحسين بن ابى العلاء عن الصادق (عليه السلام) 12 


«انه سأله عن الثوب للمحرم يصيبه الزعفران ثم يغسل.فقال:لا بأس به إذا ذهب ريحه.و لو كان مصبوغا كله إذا ضرب الى 
البيااض وغسل فلا بأس به). 


وعن إسماعيل بن الفضل ): 
«انه سأله عن المحرم يلبس الثوب 


ص رون 


)١-١‏ الفقيه ج ؟ ص 8١؟ءو‏ الوسائل الباب © من تروكك الإحرام. 
؟- 1) الوسائل الباب 57 من تروكك الاحرام. 


قد اصابه الطيب.فقال:إذا ذهب ريح الطيب فليليسه). 
و روى الكلينى عن حماد بن عثمان فى الصحيح (١)قال:‏ 


تذهب ريحها). 


الخامسه 


روى ثقه الإسلام فى الكافى عن المعلى بن خنيس عن ابى عبد الله (؟)قال: 

١كره‏ ان ينام المحرم على فراش اصفرءأو على مرفقه صفراء». 

و روى الشيخ فى الصحيح عن ابى بصير عن ابى جعفر (عليه السلام) ('اقال: 

«يكره للمحرم ان ينام على الفراش الأصفرءو المرفقه الصفراء». و رواه الصدوق عن ابى بصير مثله (5). 


أقول:ان حملت الصفره فى هذين الخبرين على صفره الطيبءفلفظ الكراهه فيهما بمعنى التحريم»كما هو شائع فى الاخبارءو ان 
حملت على ما دون ذلكك» كانت الكراهه بالمعنى الأصولى المصطلح.و يرجح الأول 


قول ابى عبد الله(عليه السلام)فى صحيحه منصور بن حازم (82) 

«إذا كنت متمتعا فلا تقربن شيئا فيه صفره حتى تطوف بالبيت». 

و حديثه الآخر (2)حيث: 

«سئل (عليه السلام)أ يأكل شيئا فيه 

ص :51794 

)١ -١‏ الفروع ج * ص 28ه"ءو الوسائل الباب 18 من تروكك الإحرام. 
"- ؟) الفروع ج ص 0ه"ءو الوسائل الباب 78 من تروكك الإحرام. 


*- ") التهذيب ج 0ه ص 8تءو الوسائل 18 من تروكك الإحرام. 
*- ©) الفقيه ج كص 8١"١ءو‏ الوسائل الباب من تروكك الإحرام. 


ه- 6) الوسائل الباب 16 من تروكك الإحرام. 
8 6) الوسائل الباب ١7"‏ من الحلق و التقضير. 


صفره؟قال:لا ‏ حتى يطوف بالبيت». و يؤيده ان صاحب الكافى إنما أورد الحديث المنقول هنا فى باب الطيب للمحرم.و حينئذ 
فالمراد بالصفره لون الزعفران و نحوه من الألوان الطيبه الصفر. 


السادسه 


-لو مات المحرم لم يجز مسه بالكافور إجماعا نصا و فتوى. 

ومن الاخبار فى ذلكك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) 10): 

«عن المحرم إذا مات كيف يصنع به؟قال:يغطى وجهه و يصنع به كما يصنع بالحلالءغير انه لا يقربه طيباا. 
و فى الكافى عن ابن أبى حمزه عن ابى الحسن (عليه السلام) (؟) 

«فى المحرم يمو ت؟#قال:يغسل و يكفن و يغطى وجهه.و لا يحنط» ولا يمس شيئا من الطيب). 

و روى فى التهذيب فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (7)قال: 


سالك أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يموت» كيف يصنع به؟ فحد ثنى ان عبد الرحمن بن الحسن بن على مات بالأبواء مع 
الحسين بن على (عليهما السلام)و هو محرمءو مع الحسين عبد الله بن العباس و عبد الله بن جعفر. فصنع به كما صنع بالميت»و 
غطى وجهه.و لم يمسه طيبا.قال: 


وذلك فى كتاب على عليه السلام)». و بهذا المضمون حديث ابى مريم المروى فى الكافى (5)و حديثه الآدخر المروى فى 
التهذيب (ه)و حديث عبد الرحمن بن ابى عبد الله البصرى (2). 


ص :8 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من غسل الميتءو الباب 7 من تروكك الإحرام. 
6 الونان البانن ا عو حمل الث 
“اك الوسافل اليا اع غيل الفية. 
عد الوسائل الباى ل هو عمل المية: 
- 8) الوسائل الباب ١١‏ من غسل الميت. 
عد 6 الوفافل الباب الاغة حمل السك 


المسأله السادسه [كفاره استعمال المحرم الطيب] 


-أجمع الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم) على وجوب الشاه فى الطيب.أكلاتو اطلاء»و شماءو بخوراء و صبغاءابتداء و 
استدامه»متى استعمله عامدا عالماءنقل إجماعهم على ذلك العلامه فى المنتهى و التذكره. 


واستدل عليه بصحيحه زراره»و هى 
ما رواه الصدوق فى الصحيح عنه عن ابى جعفر (عليه السلام) (0كقال: 


«من أكل زعفرانا متعمداءأو طعاما فيه طيبءفعليه دمءو ان كان ناسيا فلا شىء عليه»و يستغفر الله و يتوب اليه). و لا يخفى 
قصورها عن ما ذكروه من التعميم فى الحكم المذكور. 


ولاليع رجرب لاد قاض الجولة 
قول ابى جعفر(عليه السلام) فى صحيحه زراره (1): 


«من نتف إبطهء أو قلم ظفره أو حلق رأسهء أو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسهءأو أكل طعاما لا ينبغى له اكله»و هو محرمءففعل ذلكك 
ناسيا أو جاهلاءفليس عليه شىء؛ و من فعله متعمدا فعليه دم شاها. 


و يؤيده ما تقدم قريبا (')فى المسأله الرابعه من مقطوعه 

معاويه ابن عمار: 

«و ان كان تعمد فعليه دم شاه يهريقه). 

إلا انه قد تقدم فى المسأله الثانيه من الاخبار ما هو ظاهر فى المنافاه»مثل 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه حريز (5): 

«فمن ابتلى بشىء من ذلك فليتصدق بقدر ما صنع بقدر شبعه. يعنى:من 


طن امع 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص *17ءو الوسائل الباب 5 من بقيه كفارات الإحرام. 
”- ؟) الوسائل الباب 8 من بقيه كفارات الإحرام. 

") ص 576 رقم 8 

عدع)صن #وع. 


الطعام). -كما فى روايه التهذيب-و«قدر سعته» كما فى الكافى. 


«و قل سأله عن الأشنان فيه الطيب»يغسل به يده وو هو محرم.فقال:تصدق بشىء كفاره للأشنان الذى غسلت به يدكث). و نحوها 
روايه الحسين ابن زياد 50). 


وفى صحيحه معاويه بن عمار 00: 
«فمن ابتلى بشىء من ذلكك فليعد غسله»و ليتصدق بصدقه بقدر ما صنع). 


و أجاب العلامه سبعد ذكره بعض هذه الرواياثحبالحمل على حال الضروؤرهءو الحاجه الى استعمال الطبب.ولا يخفى ما فيه من 
البعدإذ لا إشاره فى تلكك الاخبار-فضلا عن الدلاله-تؤنس به و اختار فى المداركك حملها على حاله الجهل و النسيان»مع حمل 
الأمر بالصدقه على الاستحباب:للأخبار الكثيره الداله على سقوط الكفاره عن الناسى و الجاهل إلا فى الصيد.و لا يخفى ايضا ما 
فيه من البعد عن ظاهر الاخبار المذكوره. 


و يخطر بالبال العليل و الفكر الكليل وجه آخرءلعله أقرب من ما ذكروه؛و هو حمل الطيب فى هذه الاخبار على ما عدا الأفراد 
الأربعه أو الخمسه التى اخترناها وفاقا للشيخ فى التهذيب.و يختص وجوب 


ص فور 


-١‏ ؟) الفقيه ج ؟ ص 777 و 776ءو الوسائل الباب 5 من بقيه كفارات الإحرام. 


“'- ”) الوسائل الباب 1 من تروكث الإحرام رقم 8 


الشاه بالطيب الذى هو عباره عن تلكك الأفراد المذكورهءو الأمر بالصدقه فيها على الاستحباب. 


و بالجمله فالمسأله غير خاليه من شوب الاشكالءو لا ريب ان الاحتياط فى ما ذكروه(رضوان الله عليهم). 
الصنف الرابع -لبس المخيط للرجال 


اشاره 


؛و ما يتبعه من أنواع اللبس قال فى التذكره:يحرم على المحرم الرجل لبس الثياب المخيطه عند علماء الأمصار.و قال فى 
المنتهى: يحرم على المحرم لبس المخيط من الثياب ان كان رجلاءو لا نعلم فيه خلافا.و نقل فى الدروس عن ابن الجنيد انه قيده 
بالضام للبدن.و ظاهر المشهور بين الأصحاب تحريم لبس المخيط و ان قلت الخياطه. 


و أنت خبير بأن الأخبار الوارده فى المسأله قاصره عن افاده ما ذكروه من العموم. 
وها أنا أسوق لكك ما وقفت عليه منهاءليظهر لكك الحال: 

فمنها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (1)قال: 


الادتلسن دو أنت تريد الإ-حرام-ثوبا تزره» و لا تدرعهءو لا تلبس سراويلءإلا ان لا يكون لكك إزارءو لا خفينءالا ان لا يكون 
لكك نعلان). 


و مارواه الصدوق عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله (عليه السلام) ('اقال: 
«لا تلبس ثوبا له أزرار و أنت محرمءإلا ان تنكسهءو لا ثوبا تدرعهءو لا سراويلءإلا ان لا يكون لكك إزار» 


ص :51 


-١‏ 1) الفقيه ج ١‏ ص 8١؟ءو‏ الوسائل الباب 0" من تروكك الإحرام. 


ولا خفينءإلا ان لا يكون لكك نعل). 

وما رواه الصدوق ايضا عن زراره فى الصحيح عن أحدهما(عليهما السلام) (0)قال: 

«سألته عن ما يكره للمحرم ان يلبسه.فقال: 

يلبس كل ثوب إلا ثوبا يتدرعه). 

و ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«ان لبست ثوبا فى إحرامكك لا يصلح لكك لبسه فلب و أعد غسلككءو ان لبست قميصا فشقه و أخرجه من تحت قدميك). 
و عن صفوان فى الصحيح عن خالد بن محمد الأصم (“اقال: 


صلباءفرءاه أبو عبد الله(عليه السلام)-و هو يعالجون قميصه يشقونه-فقال له: 


كيف صنعت؟فقال:أحرمت هكذا فى قميصى و كسائى.فقال:انزعه من رأسككء ليس ينزع هذا من رجليه»انما جهل». و نحوها 


روايه عبد الصمد بن بشير (5)و قد تقدمت فى مسأله لبس ثوبى الإحرام (2). 
وما رواه فى الكافى عن يعقوب بن شعيب فى الصحيح (ع)قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن المحرم.يلبس الطيلسان المزرور؟ فقال:نعم.و فئ كتاب على (عليه السلام):لا يلبس طيلسان 


حتى ينزع أزراره.فحدثنى أبى انه انما كره ذلكك مخافه ان يزره الجاهل عليه). 


يقن 


)١-١‏ الفقيه ج ؟ ص 8١؟ءو‏ الوسائل الباب 6" من تروكك الإحرام. 
؟- 7) الوسائل الباب 58 من تروكك الإحرام. 

8 *) الوسائل الباب 68 من تروكك الإحرام. 

#- ©) الوسائل الباب 58 من تروكك الإحرام. 

مدقا باد 


#- ع) الفروع ج 6 ص ٠6".و‏ الوسائل الباب 6 من تروكك الإحرام. 


و روى فى الكافى أيضا و التهذيب فى الصحيح عن الحلبى مثله (١)بدون‏ قوله: 


«فحدثنى ابى/قال:و قال:«إنما كره ذلك مخافه ان يزره الجاهل فاما الفقيه فلا بأس ان يلبسه). 


و أنت خبير بأنه لا دلاله فى شىء من هذه الروايات على تحريم لبس المخيطءو لا تعرض له بالكليه»و انما دلت على النهى عن 
أثواب مخصوصه.و بذلكك اعترف شيخنا الشهيد(نور الله مرقده)فى الدروس حيث قال:و لم أقف إلى الآن على روايه بتحريم 
عين المخيطءانما نهى عن القميص و القباء و السراويل» 


و فى صحيح معاويه (1): 
«لا تلبس ثوبا تزره ولا تدرعهءو لا تلبس سراويل». و تظهر الفائده فى الخياطه فى الإزار و شبهه. 


انتهى.و يعضده ما نقل عن الشيخ المفيد(عطر الله-تعالى-مرقده) فى المقنعه انه لم يذكر إلا المنع من أشياء معينه»و لم يتعرض 
لذكر المخيط. 


و من ما ذكرنا يعلم ان ما اشتهر بين جمله من المتأخرين-بناء على ما قدمناه من الإجماع المدعى.من انه يكفى فى المنع مسمى 
الخياطه وان قلت-حلا وجه له. 


وألحى الأصبيحات بالمخيط ما أشبهه.كالدرع المنسوجءو الملصق بعضه ببعض.و احتج عليه فى التذكره بالحمل على 
المخيط»لمشابهته إياه فى المعنى من الترفه و التنعم.و ضعفه ظاهر.و الأجود أن يستدل عليه بما يتتضمن تحريم لبس الثياب على 
المحرم كصحيحه معاويه ابن عمار الاولى و الثانيه.و صحيحه زراره»و نحوها من ما نقلناه و ما لم ننقلهءفإنها شامله لذلكك. 


ص حرفا 


.517 الوسائل الباب 8 من تروكك الإحرامءو الحديث فى الفروع ج “ص ٠6"ءو الفقيه ج 7 ص‎ )١ -١ 
ص “587 رقم(1).‎ )1 1 


لكن ينبغى ان يستثنى منه الطيلسانءفإنه يجوز لبسه. كما تقدم فى صحيحه يعقوب بن شعيب.و هو-على ما نقل-ثوب منسوج 
محيط بالبدنءقال فى كتاب مجمع البحرين:الطيلسان مثلث اللام واحد الطيالسه»و هو ثوب محيط بالبدن ينسج للبس خال عن 
التفصيل و الخياطه؛ و هو من لباس العجمءو الهاء فى الجمع للعجمه.لانه معرب تالشان.انتهى و ظاهر الروايتين المذكورتين جواز 
لبسه اختياراءو به صرح العلامه فى جمله من كتبه»و الشهيد فى الدروس.و اعتبر فى الإرشاد فى جواز لبسه الضرورهءو به صرح 
صاحب الوسائل.و الظاهر الأول. 


و من ما يدل على وجوب الفديه لو تعمد لبس ما لا يجوز له لبسه 

ما رواه الكلينى عن زراره فى الصحيح عن ابى جعفر (عليه السلام) (١)قال:‏ 

«من لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه و هو محرمءففعل ذلكك ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شىء عليه»و من فعله متعمدا فعليه دم). 
و ما رواه فى الكافى و الفقيه فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما!عليهما السلام) (')قال: 

«سألته عن ضروب من الثياب مختلفه يلبسها المحرم إذا احتاجءما عليه؟قال:لكل صنف منها فداءا. 


أقول:الظاهر ان المراد بتعدد الصنف.كالعمامه و القباء و القميص و السراويلءفان كلا منها صنف من أصناف اللباسءفلو تعدد 
القباء -مثلا-فليس إلا فداء واحد. 


ص م 
)١ -١‏ الفروع ج “ص 68".و الوسائل الباب 8 من بقيه كفارات الإحرام. 


)1-١‏ الفروع ج * ص 58"ءو الفقيه ج 7 ص 9١1ءو‏ التهذيب ج ه ص 85" عن ابى جعفر(ع)ءو الوسائل الباب 4 من بقيه 


و ما رواه ثقه الإسلام(نور الله-تعالى -مرقده)فى الصحيح عن زراره (١)كقال:‏ 


«سمعت أبا جعفر(عليه السلام) يقول:من نتف إبطه. أو قلم ظفره. أو حلق رأسه.أو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسهءأو أكل طعاما لا 
ينبغى له اكله»و هو محرمءففعل ذلكك ناسيا أو جاهلا فليس عليه شىءءو من فعله متعمدا فعليه دم شاها. 


و ما رواه الشيخ عن سليمان بن العيص (")قال: 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن المحرم يلبس القميص متعمدا.قال:عليه دم). 


و من اضطر الى لبس ثوب يحرم عليه لبسه مع الاختيارءجاز له لبسه.و عليه دم شاه.و الحكم بذلك مقطوع به فى كلامهمءكما 


و الأصل فيه صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه.و الظاهر منها-كما أشرنا إليه اتفادتعند الكفاره بتعدد الصنفء.فى مجلس واحد 
كان أ مجالس متعددهءو مع اتحاد الصنف فليس إلا كفاره واحده كذلك اى اتحد المجلس أو تعدد» تعددث أفراده أو 
اتحدت. 


وبهذا ينبغى ان يجمع بين كلامى العلامه فى المنتهىءفا نه قال فى فروع هذه المسأله: 


الثانى-لو لبس ثيابا كثيره دفعه واحده وجب عليه فداء واحد و لو كان فى مرات متعدده وجب عليه لكل ثوب دمءلان لبس كل 
ثوب يغاير لبس الثوب الآخرءفيقتضى كل واحد منها مقتضاه من 


ص م6 خرور 


)١ -١‏ هذا الحديث بهذا اللفظ رواه الشيخ فى التهذيب ج ه ص 84" و ١/الاءو‏ الوسائل الباب 8 من بقيه كفارات الإحرام. 
؟- ؟) الوسائل الباب 8 من بقيه كفارات الإحرام. 


غير تداخل.ثم استدل بصحيحه محمد بن مسلم المذكوره.ثم قال: 


الرابع -لو لبس قميصا و عمامه و خفين و سراويل وجب عليه لكل واحد فديه.لأن الأصل عدم التداخلءخلافا لأحمد (١).و‏ ظاهر 
هذا الكلام مناف لما تقدمءمن ان لبس الثياب الكثيره دفعه واحده إنما يوجب فداء واحدا.و وجه الجمع هو ما أشرنا إليه من 
حمل الثياب الكثيره على ما إذا كانت من صنف واحدءو ان كان ظاهر عبارته من ما يأبى هذاءحيث انه جعل مناط الاتحاد و 
التعدد فى الفديه انما هو تعدد المجلس و اتحادهءو المفهوم من الخبر انما هو باعتبار تعدد الصنف و اتحاده. 


و نقل عن الشيخ فى التهذيب انه قال:و إذا لبس ثيابا كثيره فعليه لكل واحد منها فداء.و هو على إطلاقه أيضا مشكل.و الوجه ما 
ذكرناه من التفصيل المستفاد من الصحيحه المذكوره. 


ثم انه لا-فرق عند الأصحاب فى وجوب الكفاره بين اللبس ابتداء و استدامه»كما لو لبسه ناسيا أو جاهلا ثم ذكر أو علمءفإنه 
يجب عليه نزعه على الفورءو لا فديه عليه»و لو تركه و الحال كذلكك وجبت عليه الفديه»طال الزمان أو قصر. 


والواجب نزعه من أ سفلهءبان بث يشقه و يخرجه من رجليه.و علله فى ا لمنتهي بأنه لو نزعه من رأسه لغطاهءو تغطيه الرأس حرام.و 
روايه عبد الصمد بن بشير المتقدمه فى مسأله لبس ثوبى الإحرام (7)دلت 


ص رونا 


)١ -١‏ المغنى ج اص 568 طبع مطبعه العاصمه. 
35 ") ص الاو 8/اءو التهذيب ج ص "لاءو الوسائل الباب 0 من تروكك الإحرام. 


وقد تقدم فى المسأله المشار إليها التنبيه على جمله من المسائل المتعلقه بثوبى الإحرام. 
[قنبيهات] 
اشاره 


و بقى من ما يجب التنبيه عليه هنا أمور 


الأول [حكم عقد المحرم إزاره عليه] 

قال العلامه فى المنتهى :يجوز للمحرم ان يعقد إزاره عليه»لانه يحتاج اليه لستر العوره.فيباح كاللباس للمرأه.قال في المداركك:و 
هو حسن: 

أقول: 

قد روى فى الاحتجاج (١)عن‏ محمد بن عبد الله الحميرى عن صاحب الزمان(عجل الله-تعالى-فرجه): 


انه كتب إليه يسأله عن المحرم»يجوز ان يشد المئزر من خلفه على عقبه بالطولءو يرفع طرفيه الى حقويه و يجمعهما فى خاصرته 
و يعقدهماءو يخرج الطرفين الآخرين من بين رجليه و يرفعهما الى خاصرته و يشد طرفيه الى وركيه» فيكون مثل السراويل يستر 
ما هناكك؟فإن المئزر الأول كنا نتزر به إذا ركب الرجل جمله يكشف ما هناكءو هذا أستر.فأجاب (عليه السلام): 


جائز ان يتزر الإنسان كيف شاء إذا لم يحدث فى المئزر حدثا بمقراض و لا ابره يخرجه به عن حد المئزر»و غرزه غرزاءو لم 
يعقده و لم يشد بعضه ببعضءو إذا غطى سرته و ركبتيه كلاهماءفإن السنه المجمع عليها بغير خلاف تغطيه السره و الركبتين.و 
الأحب إلينا و الأفضل لكل أحد شده على السبيل المألوفه المعروفه للناس جميعا ان شاء الله(تعالى). 


وعنه انه سأله: 
هل يجوز ان يشد عليه مكان العقد تكه؟فأجاب:لا يجوز شد المئزر بشىء سواه من تكه أو غيرها. انتهى.و هو ظاهر-كما 


ص :9ع 


ترى-فى انه إذا اتزر بالإزار»يغرزه غرزاءو لا يعقدهءو لاا يشد بعضه ببعض. 

و ذكر العلامه أيضا فى الكتاب المذكور و غيره فى غيره:انه يحرم على المحرم عقد الرداء وزره. 
و استدلوا عليه 

بما رواه الصدوق فى الموثق عن سعيد الأعرج 00: 

«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرمءيعقد إزاره فى عنقه؟قال:لا). 


قال فى المدارك بعد نقل ذلككث:و يمكن حملها على الكراهه» لقصورها من حيث السند عن إثبات التحريم.و هو جيد على أصله 
الغير الأصيل.و الأظهر هو ما ذكره الأميحات (رضوان الله عليهم). 


إلا انه 
روى فى الكافى عن القداح عن جعفر (عليه السلام) 250 


«ان عليا(صلوات الله عليه) كان لا يرى بأسا بعقد الثوب إذا قصرءثم يصلى فيه و ان كان محرما. و الظاهر حملها على الضروره 
كنا هو الظاغر منهاءفلة منافاءتو مقهومها كاف ف الدلأله كسالا يخفى. 


و يزيد ذلكك بيانا 
ما رواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن على ابن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر(عليه السلام) (اقال: 


«المحرم لا يصلح له ان يعقد إزاره على رقبته»و لكن يثنيه على عنقه و لا يعقده). و رواه على بن جعفر فى كتابه مثله (5). 
الثانى [يجوز للمحرم عقد الهميان فى وسطه] 

-قد ذكر الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه يجوز له عقد الهميان فى وسطه. 

ص :58:0 


)١ -١‏ الوسائل الباب *8 من تروكك الإحرام. 
-١‏ 7) الوسائل الباب ”0 من تروكك الإحرام. 
*- ) الوسائل الباب 07 من تروكك الإحرام. 
*- ع) الوسائل الباب 07 من تروكك الإحرام. 


وغله تنا ساعن الاغيازمتيكت 


ما رواه ثقه الإسلام (عطر الله-تعالى -مرقده)فى الصحيح عن عاصم بن حميد عن ابى بصير (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم».يشد على بطنه العمامه؟قال:لا.ثم قال:ان كان ابى يقول:يشد على بطنه المنطقه التى 


فيها نفقته يستوثق منهاءفانها من تمام حجه). 

و عن يعقوب بن شعيب فى الصحيح ("اقال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن المحرمءيصر الدراهم فى ثوبه؟قال:نعم.و يلبس المنطقه و الهميان). 
و ما رواه الصدوق(نور الله مرقده)فى الموثق عن يونس بن يعقوب (06قال: 

«قلت لأبى عبد اللّه(عليه السلام):المحرم يشد الهميان فى وسطه؟فقال:نعمءو ما خيره بعد نفقته). 

و عن ابى بصير عنه(عليه السلام) (6)انه قال: 

«كان ابى يشد على بطنه نفقته يستوثق بهاءفإنها تمام حجه). 

و ما تضمنه صحيح ابى بصير-من النهى عن شد المحرم العمامه على بطنه-لعله محمول على الكراهه. 
لما رواه الصدوق فى الصحيح عن عمران الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ش)قال: 

«المحرم يشد على بطنه العمامه»و ان شاء يعصبها على موضع الإزارءو لا يرفعها الى صدرها. 


و يمكن حمل البطن فى صحيحه أبى بصير على الصدرءجمعا بين الخبرين»فان ظاهر هذه الصحيحه تحريم الشد على الصدر.و 


باب 
ص ١١اع©‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب /ا من تروكك الإحرام.و ارجع الى الاستدراكات. 
"- 1) الوسائل الباب /ا من تروكك الإحرام.و ارجع الى الاستدراكات. 
*- "3) الوسائل الباب /ا5 من تروكك الإحرام.و ارجع الى الاستدراكات. 
*- 6) الوسائل الباب /ا من تروكك الإحرام.و ارجع الى الاستدراكات. 
ه- 8) الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرام. 


التجوز فى الكلام واسعءو ارتكاب مثل هذا التجوز فى طريق الجمع شائع. 
الثالث [عدم جواز لبس الخفين و الساتر لظهر القدم للمحرم اختيارا] 


-قد صرح العلا-مه فى المنتهى و التذكره و غيره بأنه لا يجوز للمحرم لبس الخفينءو لاما يستر ظهر القدمء»اختياراءو يجوز 
اضطرارا و هو من ما لا خلاف فيه بينهم»كما ذكره العلامه فى الكتابين المذكورينءقال:و لا نعلم فيه خلافا. 


أقول:و يدل عليه 

ما رواه الصدوق عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) :)١(‏ 

«فى المحرم يلبس الخف إذا لم يكن له نعل؟قال:نعمءو لكن يشق ظهر القدم). 

و ما رواه فى الكافى فى الموثق عن حمران عن ابى جعفر(عليه السلام) (5)قال: 

«المحرم يلبس السراويل إذا لم يكن معه إزارءو يلبس الخفين إذا لم يكن معه نعل). 

و صحيحه الحلبى (7)و فيها: 

«واى محرم هلكت نعلاه فلم يكن له نعلان فله ان يلبس الخفين إذا اضطر الى ذلككءو الجوربين يلبسهما إذا اضطر الى لبسهما). 
وفى صحيحه زراره (5): 

«أنه سأل أبا عبد الله(عليه السلام) عن المحرمءيلبس الخفين و الجوربين؟قال:إذا اضطر إليهما'. 


ص عع 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0١‏ من تروكك الإحرام. 
7- 3) الوسائل الباب 8١٠‏ من تروكك الإحرام. 
8- "3) الوسائل الباب ١ه‏ من تروكك الإحرام. 


#- ©) الفروع ج اص ".و الفقيه ج 7 ص 117ءو الوسائل الباب 0١‏ من تروك الإحرام رقم 6.و الراوى هو رفاعه. 


و فى صحيحه معاويه بن عمار :)١(‏ 
«و لا تلبس سراويل إلا ان لا يكون لكك إزارءو لا خفين إلا ان لا يكون لكك نعلان). 


و هذه الروايات كلها إنما دلت على الخفين و الجوربينءو اما ما يستر ظهر القدم من غير ان يدخل تحت اللباس فلا دليل عليه.و 
الظاهر ان مرادهم ليس مجرد ستر القدمءبل المراد لبس ما يوجب ستر القدم و على هذا فيحمل ذكر الخفين و الجوربين على 
التمثيل دون الاختصاص. 


والظاهر المتبادر من هذه الروايات هو اختصاص التحريم بما يلزم منه ستر ظهر القدم كلا دون بعضه.ءبل احتمل فى المداركك 
اختصاصه بساتر الجميع إذا كان له ساق كما فى الخف و الجورب. 


بقى الكلام فى انه متى اضطر الى لبسه فهل يجب شقه أم لا؟ فقال الشيخ و اتباعه بالوجوبءلروايه محمد بن مسلم المتقدمه. 

و روايه أبى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1): 

«فى رجل هلكت نعلاه و لم يقدر على نعلين؟قال:له ان يلبس الخفين إذا اضطر الى ذلكءو ليشقه من ظهر القدم.الحديث). 

و قال ابن إدريس و جمع من الأصحاب-منهم المحقق -:لا ‏ يجب شق الخفين»للأصلءو إطلاءق الأو بلبس الخفين مع عدم 
النعلين فى الاخبار المتقدمهءو لو كان الشق واجبا لذكر فى مقام البيان.و فيه ان غايه هذه الاخبار ان تكون مطلقه فى ذلك.و هى 
لا تنافى الأخبار المقيدهءلأن المقيد يحكم على المطلق»كما هو القاعده المسلمه بينهم. 

ثم انه قد اختلف كلامهم أيضا فى كيفيه ذلككءفقال الشيخ فى 

ص :عع 


01-7 الفروع ج © ص 62".و الوسائل الباب 0١‏ من تروكك الإحرام. 


للبسوط:يشق ظهر قدميهما.و قال فى الخلا-فئ:انه يقطعهما حتى يكونا أسفل من الكعبين.و قال ابن الجنيد:و لا يلبس المحرم 
الخفين إذا لم يجد نعلين حتى يقطعهما إلى أسفل الكعبين.و قال ابن حمزه:انه يش ظاهر القدمينءو ان قطع الساقين كان 
أفضل.و الذى دل عليه الخبران المتقدمان شق ظهر القدم خاصه.نعم ورد القطع الى الكعبين فى روايات العامه حيث رووا 


عنه(صلى الله عليه و آله) (١)انه‏ قال: 
«فان لم يجد نعلين فليلبس خفينءو ليقطعهما حتى يكونا الى الكعبين). 


ولا يبعد ان يكون من ذكر القطع من أصحابنا إنما تبع فيه العامه» حيث انه لا مستند له فى أخبارناء أو لعله وصل إليهم و لم يصل 
إلينا. 


والظاهر اختصاص الحكم المذكور بالرجلءلانه مورد الروايات دون المرأه.و استظهره شيخنا الشهيد فى الدروس. 
الرابع [حكم لبس المحرمه القفازين و الحلى الذى لم تعتد لبسه] 


-قد صرحوا(رضوان الله عليهم)بأنه لا يجوز للمرأه المحرمه لبس القفازينءو لا الحلى الذى لم تجر عادتها بلبسه قبل الإحرام. 
و يدل على الأول 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عيص بن القاسم (")قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):المرأه المحرمه تلبس ما شاءت من الثياب غير الحرير و القفازين.و كره النقاب. 

الحديث). 

ص :عع 


-١‏ ؟) الفروع ج * ص #*"ءو الوسائل الباب 7# من الإحرامءو الباب 5/8 من تروكك الإحرام. 


و عن النضر بن سويد عن ابى الحسن (عليه السلام) (١)قال:‏ 


إسالثة عدن المرأه المصرمة ان شو م تلبس نر الفبنات #قالاتليس القيات كلهنا الأدالتصبوغة بالزعفراف و الووسؤو تلبس 
القفازين و لا حليا تتزين به لزوجهاءو لا تكتحل إلا من علهءو لا تمس طيباء و لا تلبس حليا و لا فرندا.و لا بأس بالعلم فى 
الثوب). 


و القفاز كرمان:شىء يعمل لليدين يحشى بقطنء تلبسهما المرأه للبردءو يكون لهما أزرار تزر على الساعدين. 
وعن أبى عبينه (؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام):ما يحل للمرأه ان تلبس من الثياب و هى محرمه#قال:الثياب كلها ما خلا القفازين و البرقع و 
الحرير). 


و ما رواه الصدوق فى من لا يحضره الفقيه فى الصحيح عن يحبى ابن ابى العلاء عن ابى عبد الله عن أبيه(عليهما السلام) (02: 
(انه كره للمحرمه البرقع و القفازين). 
أقول:و المراد بالكراهه هنا التحريم كما هو شائع فى الاخبار. 


و اما الثانى فتحريمه هو المشهور بين الأصحاب.بل لا نعلم فيه مخالفا إلا ما يظهر من المحقق فى الشرائع حيث جعله الاولى.هذا 
فى ما لم يقصد به الزينه»و اما مع ذلك فلا خلاف فى تحريمه. 


و تدل عليه روايه النضر بن سويد المتقدمه»و صحيحه محمد بن مسلم المرويه فى التهذيب 
وفى من لا يحضره الفقيه عن ابى عبد الله 
ص :5580 


)١ -١‏ الوسائل الباب 77 من الإحرامءو الباب 59 من تروكك الإحرام. 


-١‏ ؟) الفروع ج ص ه6"اءو الوسائل الباب ٠‏ من الإحرام. 
*- 0# الفقيه ج ؟ ص 4١7ءو‏ الوسائل الباب ٠"‏ من الإحرام. 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «المحرمه تلبس الحلى كله إلا حليا مشهورا للزينه». و المراد بالمشهورءيعنى:الظاهر الذى تحصل به الزينه. 


واما تحريم ما لم تعتد لبسه قبل الإحرام-كما هو المشهور-فلم أقف فى الاخبار على ما يدل عليه صريحا و لا ظاهراءو غايه ما 
استدل به فى المداركك على ذلك مفهوم 


قوله(عليه السلام)فى صحيحه حريز (5): 

«إذا كان للمرأه حلى لم تحدثه للإحرام لم ينزع عنها». فان مفهومه يدل على النزع لو أحدثته للإحرام. 
و الذى وقفت عليه من روايات المسأله زياده على ما ذكرنا 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج ('اقال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن المرأه يكون عليها الحلىءو الخلخالء و المسكهءو القرطان من الذهب و الورق.تحرم فيه و هو 
عليهاءو قد كانت تلبسه فى بيتها قبل حجهاءانتزعه إذا أحرمت أو تتركه على حاله؟قال:تحرم فيه و تلبسه.من غير ان تظهره للرجال 


فى مركبها و مسيرها). 

و ما رواه فى من لا يحضره الفقيه (5)عن عبد الله بن يحبى الكاهلى فى الحسن عنه(عليه السلام)انه قال: 
«تلبس المرأه المحرمه الحلى كله إلا القرط المشهور و القلاده المشهوره». 

و وعم 

)١ -١‏ الوسائل الباب 584 من تروكك الإحرام. 

؟- ؟) الفقيه ج ١‏ ص ١”7"ءو‏ الوافى باب(لباس المحرمه و حليها) و الوسائل الباب 54 من تروكك الإحرام. 


*- ") الوسائل الباب 54 من تروكك الإحرام. 


و قال فى من لا يحضره الفقيه :)١(‏ 

«و سأله يعقوب بن شعيب عن المرأه تلبس الحلى.فقال:تلبس المسكك و الخلخالين». 

وقال:و فى روايه حريز ل")قال: 

«إذا كان للمرأه حلى لم تحدثه للإحرام لم تنزعه عنها'. 

و ما رواه فى التهذيب (1)فى الصحيح عن يعقوب بن شعيب عن ابى عبد الله(عليه السلام)فى حديث قال: 
«و تلبس الخلخالين و المسكث). 

و عن عمار الساباطى فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«تلبس المحرمه الخاتم من الذهب'. 


أقول:و المستفاد من مجموع روايات المسأله و ضم بعضها الى بعض هو انه يحرم عليها قصد الزينهءسواء كان بما تعتاده قبل 
الإحرام أم لاء و عليه تدل روايه النضر و صحيحه محمد بن مسلم المذكورتان.و اليه يشير قوله فى صحيحه عبد الرحمن بن 
الحجاج:«تحرم فيه و تلبسه؛ من غير ان تظهره للرجال؛من زوجها و غيره من أقاربها.فلا-وجه لتخصيص الزوج»كما وقع فى 
عبارات جمله من الأصحاب.و اما ما لم تقصد به الزينه فلا بأس بما اعتادته قبل الإحرام بشرط ان لا تظهرهءو فى غير المعتاد 


تردد»و الأحوظل تحريمه. 

والظاهر انه لا فديه فى لبس القفازين ولا الحلى المحرم سوى 

ص :/581 

"- ؟) الفقيه ج ١‏ ص ١17ءو‏ الوافى باب(لباس المحرمه و حليها) و الوسائل الباب 54 من تروكك الإحرام. 


3 اج خص 7/6و ثلاءو الوسائل الباب 7" من الإحرام. 


ع- ©) التهذيب ج ه ص #/اءو الوسائل الباب 58 و 54 من تروكك الإحرام. 


الاستغفار.للأصلءو عدم الدليل فى الباب. 

الخامس [حكم لبس المحرم الخاتم] 

-قد صرح الأصحاب (رضوان الله-تعالى-عليهم)بأنه يحرم على الرجل لبس الخاتم ان قصد به الزينه»و ان قصد به السنه فلا بأس. 
ويدل عليه 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن احمد بن ابى نصر عن نجيح عن ابى الحسن (عليه السلام) (0)قال: 
«لا بأس بلبس الخاتم للمحرم). 

قال فى الكافى (؟):و فى روايه أخرى: 

١لا‏ يلبسه للزينه». 

وما رواه فى التهذيب ()فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل قال: 

«رأيت العبد الصالح(عليه السلام)و هو محرمءو عليه خاتم» و هو يطوف طواف الفريضه). 

وما رواه فى من لا يحضره الفقيه (؟)عن مسمع عن ابى عبد الله (عليه السلام)قال: 

«سألته:أ يلبس المحرم الخاتم؟قال: 

لا يلبسه للزينه». 

و يؤيده 

ما فى روايه حريز (8)قال: 

«لا تنظر فى المرآه و أنت محرم لانه من الزينه. 


ولا تكتحل المرأه المحرمه بالسوادءان السواد زينه). 
السادس [حكم لبس المحرم السلاح] 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)فى لبس السلاح للمحرم لغير ضرورهءفقيل بالتحريمءو هو المشهور و القول 


بالجواز نادر. 


ص عع 


)١ -١‏ الفروع ج 6 ص 6# ".و الوسائل الباب 52 من تروكك الإحرام. 

1-7 الفروع ج ع ص 67#".و الوسائل الباب 62 من تروكك الإحرام. 

*- ”) ج ها ص "الاءو الوسائل الباب ع من تروكك الإحرام. 

#- ©) التهذيب ج ه ص 7#اءو الوسائل الباب 58 من تروكك الإحرام. 

ه- ) الفروع ج ‏ ص 88ه"ءو الوسائل الباب ع" و 77 من تروكك الإحرام. 


ويدل على القول المشهور الاخبار:منها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 

«ان المحرم إذا خاف العدو فلبس السلاح فلا كفاره عليه). 

وفى الصحيح عن عبد الله بن سنان (؟)قال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام):أ يحمل السلاح المحرم؟فقال:إذا خاف المحرم عدوا أو سرقا فليلبس السلاح). 
و فى من لا يحضره الفقيه ()عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (عليه السلام)قال: 

«المحرم إذا خاف لبس السلاح). 

و فى الكافى عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (اقال: 

«لا بأس بأن يحرم الرجل و عليه سلاحه إذا خاف العدوا. 


و دلاله هذه الاخبار على التحريم وان كان بالمفهوم إلا انه مفهوم شرطءو هو حجه عند محققى الأصوليين و عندىءللأخبار 
المتقدمه فى مقدمات الكتاب.إلا انه ربما يقال:ان المفهوم إنما يعتبر إذا لم يظهر للتعليق وجه سوى نفى الحكم عن ما عدا محل 
الشرطءو هنا ليس كذلكك.و لا يبعد ان يكون التعليق باعتبار عدم الاحتياج الى لبس السلاح عند انتفاء الخوف لا تحريمه.و 
يؤيده ان مقتضى الروايه الأولى لزوم الكفاره بلبس السلاح مع انتفاء الخوف.و لا قائل به. 


و يمكن حملها على ما لا يجوز للمحرم لبسه كالدرعءو معه يسقط الاحتجاج بها رأسا.و من أجل هذه الوجوه مال فى المداركك 
الى القول بالكراهه وفاقا للمصنف.و فيه نظرءفان الظاهر ان ما ذكره من 


طن :وعم 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 7"اءو الوسائل الباب 05 من تروكك الإحرام. 
؟- 1) التهذيب ج ه ص 7"ءو الوسائل الباب 05 من تروكك الإحرام. 
- 27 الوسائل الباب 05 من تروكك الاحرام. 
*- 5) الوسائل الباب 05 من تروكك الاحرام. 


الفائده فى التعليق بعيد جداءفان عدم الاحتياج الى لبس السلاح عند انتفاء الخوف أمر ظاهر لا يحتاج الى تنبيه عليه ليكون هو 
الغرض من التعليق.و عدم القول بمضمون الروايه الداله على الكفاره مع صحتها و صراحتها لا يوجب طرحها و لا تأويلهاءبل 


الصنف الخامس و السادس -الاكتحال بالسوادءو ما فيه طيب. 


و كذا النظر فى المرآه. 


فاما الأول فالمشهور فيه القول بالتحريمءو هو قول الشيخ فى النهايه و المبسوطءو الشيخ المفيدءو سلارءو ابن إدريسءو غيرهم.و 
قال فى الخلاف:انه مكروه.و قال أبو جعفر بن بابويه فى المقنع:و لا بأس ان يكتحل بالكحل كله إلا كحلا أسود للزينه.و قال ابن 
الجنيد: 


ولا تكتحل المرأه بالإثمد. 

والذى وقفت عليه من الروايات المتعلقه بالمسأله 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«لا يكتحل الرجل و المرأه المحرمان بالكحل الأسود إلا من عله). 

و عن حريز فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5): 

قال: 

«لا تكتحل المرأه المحرمه بالسوادءان السواد زينه). 

و ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن حريز فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (“اقال: 
«لا تنظر فى المرآه و أنت 

56٠: ص‎ 


)اوسا الاب مهن بروت الإدر اده 


*- 0# الفروع ج ‏ ص 88"اءو الوسائل الباب ع" و 1" من تروكك الإحرام. 


محرمءلانه من الزينه.و لا تكتحل المرأه المحرمه بالسوادءان السواد زينه). 

وعن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«سألته عن الكحل للمحرم.قال:اما بالسواد فلا و لكن بالصبر و الحضض». 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عنه-يعنى:أبا عبد الله(عليه السلام) (5)-قال: 

«تكتحل المرأه بالكحل كله إلا الكحل الأسود للزينه). 

و عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«لا بأس ان تكتحل و أنت محرم بما لم يكن فيه طيب يوجد ريحهءفأما للزينه فلا». 

وعن عبد الله بن سنان فى الصحيح (عاقال: 

«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام)يقول:يكتحل المحرم ان هو رمد بكحل ليس فيه زعفران). 
و ما رواه ثقه الإسلام عن معاويه فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (هاقال: 
«المحرم لا يكتحل إلا من وجع.و قال:لا بأس بأن تكتحل و أنت محرم بما لم يكن فيه طيب يوجد ريحهءفأما للزينه فلا). 
و عن ابان عن من أخبره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2)قال: 

١إذا‏ اشتكى المحرم عينيه فليكتحل بكحل ليس فيه مسكك و لا طيب٠.‏ 

و ما رواه فى التهذيب عن هارون بن حمزه الغنوى عن ابى عبد الله 

50١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من تروكك الإحرام. 
؟- 1) الوسائل الباب 7 من تروكك الاحرام. 
*- *) التهذيب ج ه ص ”١"ءو‏ الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرام. 
*- ©) الوسائل الباب 7 من تروكك الاحرام. 
ه- 5) الوسائل الباب 77 من تروكك الاحرام. 
8- #) الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرام. 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «لظ يكحل المحرم عينيه بكحل فيه زعفران و ليكتحل بكحل فارسى». قال فى القاموس: كحل 
فارس:الانزروت و كحل خولان:الحضض. 

أقول:و هذه الاخبار ما بين ما هو ظاهر فى المنع من حيث قصد الزينه به-كما ذكره الصدوق فى المقنع-و ما بين ما هو ظاهر فى 
المنع مطلقاءمعللا فى بعضها بلزوم حصول الزينه منه و ان لم يقصدها كما هو القول المشهور.و يشير الى ما قلناه ما فى صحيحتى 
حريز من قوله(عليه السلام):«ان السواد زينه)فعلل التحريم بما يحصل منه الزينه وان لم يقصده المكتحلءو اما إذا قصدها فلا 
إشكال فى التحريم.و لا تنافى بين هذه الاخبار.و حينئذ فتخصيص الصدوق التحريم بقصد الزينه ليس فى محله.لان فيه طرحا 
لهذه الأخبار الباقيه.و بذلكك يظهر قوه القول المشهور. 


و اماما ذكره فى الخلاف فيحتمل ان يكون مستنده قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار الثانيه:«لا بأس ان تكتحل و 
محرم بما لم يكن فيه طيب يوجد ريحهاو الجواب:حمل الكحل هنا على سائر الأكحال غير السواد»جمعا.و يشير اليه قوله بعد 


هذه العباره: 
«فأما للزينه فلا يعنى:الكحل الأسود الذى تحصل منه الزينه و يكتحل به للزينه. 
و اما ما ذكره فى الذخيره بعد نقل جمله من هذه الاخبار -: 


ص :67 


و الجمع بين الاخبار يقتضى حمل ما دل على النهى عن الاكتحال بالسواد على ما كان للزينه.ثم ان قلنا بأن النهى فى أخبارنا يدل 
على التحريم تعين المصير اليهءو إلا كان المتجه قول الشيخ.و يؤيده إجماع الفرقه عليه.انتهى- ففيه ما عرفت من انه لا منافاه بين 
الاخبار المذكوره بالتقريب الذى ذكرناهءإذ ما دل على التحريم مطلقا قد علل بلزوم الزينه منه وان لم تقصد.كما عرفت من 
صحيحتى حريزءفلا يصلح للتقيبد بما ذكره.و على هذا فيصير قصد الزينه به مرتبه اخرى فوق هذه المرتبه و أبلغ فى التحريم.و اما 
قوله:«ثم ان قلنا.الى آخره» فهو من تشكيكاته الواهيه التى للوساوس مضاهيهءكما أوضحناه فى غير موضع من ما تقدم. 


هذا كله فى الرجل و المرأه مع الاختيارءاما لو دعت الضروره إليه فالظاهر انه لا خلاف و لا إشكال فى الجواز. 


ويدل عليه ما تقدم فى صحيحه معاويه بن عمار الاولى:«لا يكتحل الرجل و المرأه المحرمان بالكحل الأسود إلا من علهاو 
صحيحه عبد الله بن سنان الداله على انه إذا رمد يكتحل بكحل ليس فيه زعفران.و صحيحه معاويه أو حسنته الداله على ان 


ويدل عليه ايضا 

ما رواه الكلينى عن عبد الله بن يحيى الكاهلى فى الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١اقال:‏ 
«سأله رجل ضرير البصر و انا حاضرءفقال:اكتحل إذا أحرمت#قال:لاءو لم تكتحل ؟قال: 

انى ضرير البصر فإذا أنا اكتحلت نفعنى و إذا لم اكتحل ضرنى.قال: 


ص اوددر 


فاكتحل.قال:فإنى أجعل مع الكحل غيره؟قال:ما هو؟قال: 


آخذ خرقتين فأربعهما فاجعل على كل عين خرقه و أعصبهما بعصابه إلى قفاىءفإذا فعلت ذلكك نفعنى و إذا تركته 


ضرنى.قال:فاصنعه). 
و روى الصدوق عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١اقال:‏ 
«لا بأس للمحرم ان يكتحل بكحل ليس فيه مسكك و لا كافور إذا اشتكى عينيه). 


واما الثانى فإن المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)تحريمه حتى ان العلا.مه فى التذكره قال:أجمع علماؤنا على انه لا 
يجوز للمحرم ان يكتحل بكحل فيه طيبءسواء كان رجلا أو امرأه.و نقل عن ابن البراج انه جعل ذلكك مكروها.و الظاهر 
ضعفهءلما دل على تحريم استعمال الطيب مطلقا.و خصوص ما تقدم من الروايات»مثل صحيحه معاويه بن عمار الثانيه»و صحيحه 
عبد الله بن سنان»و صحيحه معاويه أو حسنتهءو مرسله أبانءو روايه الغنوى.و ظاهر الاخبار المذكوره تقيبد الطيب بأنه توجد 


رائحته»فلو كان مسلوب الرائحه فالظاهر جوازه. 

و اما الثالث فالقول بالتحريم فيه هو المشهور ايضاءو خالف الشيخ فى الخلاف فذهب إلى انه مكروه.و الأصح التحريم. 
و يدل عليه ما تقدم فى صحيحه حريز المتقدمه المرويه فى الكافى. 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حماد بن عثمان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

الا تنظر فى المرآه و أنت محرمءفإنها من الزينه). 


ص ردن 


)١-١‏ الفقيه ج ؟ ص ١؟؟ءو‏ الوسائل الباب 7" من تروكك الإحرام. 


-١‏ 1) التهذيب ج ه ص "٠١و‏ الوسائل الباب 5” من تروكك الإحرام. 


«لا تنظر المرأه المحرمه فى المرآه للزينه). 


و هذان الخبران جاريان على ما قدمناه فى الاخبار السابقهءفإن الأول منهما دل على النهى عن النظر مطلقاءمعللا بترتب الزينه على 
النظر و ان لم يقصدها الناظرءو الثانى دل على النظر لأجل الزينه. 


ولا منافاه بينهماءبل أحدهما مؤكد لللآخر.و به يظهر ان الاخبار المتقدمه لا منافاه بينها لتحتاج الى الجمع بما ذكره ذلكك الفاضل 
(رحمه اللّه تعالى). 


النصف السابع 9 الثامن-الفسوق و الجدال 


اشاره 
»و البحث هنا يقع فى موة ضعين: 
الأول-فى الفسوق 


ع لا فين در لاء -ه لا 
و قد اجمع العلماء كافه على تحريمه فى الحج و غيره.و الآصل فيه بالنسبه إلى الحج قوله(عز و جل) فلا رَفث وَ لا فسّوق ولا 
لاء 2 
جدال فى الحم (")و الحج يتحقق بالتلبس بإحرامهءبل بإحرام عمره التمتع»لدخولها فى الحج. 


وقد اختلف الأصحاب فى تفسير الفسوق.فقال الشيخ:الفسوق هو الكذب.و كذا قال الشيخ على بن بابويهو ابنه فى المقنع. 


و قال ابن الجنيد:انه الكذب و السباب.و كذا قال السيد المرتضى (رضى الله عنه).و قال ابن ابى عقيل:انه الكذب و اللفظ القبيح 
و قال ابن البراج:انه الكذب على الله(تعالى)و على رسوله(صلى الله عليه و آله)و على الأثمه(عليهم السلام). 


ص إخاهيرا 


9- 7) سوره البقرهءالآيه /191. 


و المشهور الأولءو هو المعتمد.و يدل عليه 
ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن معاويه بن عمار (١)قال:‏ 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام): 


إذا أحرمت فعليكك بتقوى الله(تعالى)و ذكر الله كثيراءو قله الكلام اصح ام ار ع ان يحفظ المرء لسانه إلا 
لا 
من خبيرء كما قال الله(عز و جل)»فان اله(تعالى) يقول كَمَنْ كَوَض فيه الح كلك وَتَ ولا قوق و لأ جلالَ فى الح (كاو الرفث: 


الجماعءو الفسوق:الكذب و السبابءو الجدال:قول الرجل:لا و الله و بلى و الله). 
و زاد فى الكافى: 


«و اعلم ان الرجل إذا حلف بثلا-ثه أيمان ولاء فى مقام واحد و هو محرم فقد جادلءفعليه دم يهريقه و يتصدق بهءو إذا حلف 
يمينا واحده كاذبه فقد جادلءو عليه دم يهريقه و يتصدق به.و قال:اتق المفاخره»و عليكك بورع يحجزكك عن معاصى 
لله(تعالى)»ءفان الله(عز و جل)يقول ثُمَ لَيِقُضُوا تَفَتهُمْ وَ لَيوُوا تُذُورَهُمْ وَ ليطُوَهُوا بالبِتٍ الْعتِيق للكاقال أبو عبد الله(عليه السلام):من 
التفث ان تتكلم فى إحرامكك بكلام قبيح»فإذا دخلت مكه و طفت بالبيت و تكلمت بكلام طيبءفكان ذلك كفاره لذلك. 


قالتو سالتدعن الرجل يفول الآ لسري و بلق العمرى قال الى هذا فى الحدال:إثما الجدالؤلا واه ويك بوالله: 

ورواه الصدوق 250 

01١ ص‎ 

)١-١‏ الفروع ج ‏ ص 717 و 188ءو التهذيب ج هص 7428ءو الوسائل الباب 1" من تروكك الإحرامءو الباب ١‏ من بقيه كفارات 


الإحرام. 
7-9) سوره البقرهءالآيه /191. 


“- #) سوره الحجءالآيه /71. 
+- ©) الفقيه ج "١‏ ص 5١7ءو‏ الوسائل الباب ”7 من تروكك الإحرام. 


من قوله(عليه السلام): «اتق المفاخره»إلى قوله:«و كان ذلك كفاره لذلك). 

وما رواه الشيخ فى التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن على بن جعفر قال: 

«سألت أخى موسى(عليه السلام)عن الرفث و الفسوق و الجدال ما هو؟و ما على من فعله؟فقال:الرفث:جماع النساءءو الفسوق: 
الكذب و المفاخرهءو الجدال:قول الرجل:لا و الله و بلى و الله. 

الحديث). 

و ما رواه الصدوق(قدس سره)فى كتاب معانى الاخبار (؟)عن زيد الشحام قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرفث و الفسوق و الجدال.قال:اما الرفث فالجماعءو اما الفسوق فهو الكذبء الا تسمع 

عو 5 شرو 0 م لا 2 ل 6 و 2 4 8 5 
لقوله(تعالى) ل أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إنْ ادا فاسق بن فتبيّنواءان تص يبوا قؤما هال لكاو الجدال هو قول الرجل:لا و الله و بلى و 
اللهءو سباب الرجل الرجل). 


و ما رواه العياشى فى تفسيره (5)عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) 


: ا ب ا د ل بع د ا ع مرب لل شود مر رل] 0ه انرو 
«فى قول الله(عز و جل) أَلْححجٌ أَشْهُرْ مَغلُولاتٌ» فَمَنئْ قَرَض فيهنّ الْحَجٌ فلا رَقَتّ وَ لا قُسُوقَ وَ لا جدَالَ فِى الْحجّ (ه) 


ص :ا 


)١ -١‏ ج اص 197و الوسائل الباب #7 من تروكك الإحرام. 
-١‏ ؟) ص 7915و الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرام. 

*- ”) سوره الحجرات,الآيه 8. 

ع- ع) ج ١ص‏ هؤءو الوسائل الباب 7 من تروكك الإحرام. 
ه- 0) سوره البقرهءالآيه /191. 


فالرفث:الجماعءو الفسوق:الكذبءو الجدال:قول الرجل:لا و الله و بلى و الله). 
3 الفسوق:الكذبعفا تف الله متهءو تصدق يكف طعيم). و الظاهر ان هذه عباره الشيخ على بن بابويه(رحمه الله ). 


أقول:قد تضمنت صحيحه معاويه بن عمار اضافه السباب الى الكذب فى تفسير الفسوق»و صحيحه على بن جعفر اضافه المفاخره 
و اما باقى الروايات فإنما تضمنت تفسيره بالكذب خاصه.و فى المختلف حمل صحيحه على بن جعفر على صحيحه معاويه بن 
عمار بإرجاع المفاخره إلى السبابءقال: 


و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (7) 


«و الفسوق:الكذب و المفاخره)». و هى لا تنفكك عن السبابءإذ المفاخره إنما تتم بذكر فضائل للمفتخر و سلبها عن خصمه؛ أو 
بسلب رذائل عنه و إثباتها لخصمه.و هذا هو معنى السباب.انتهى.و حينئذ فيرجع الأمر إلى السباب خاصه. 


ويمكن ان تحمل الروايات المشتمله على هذه الزياده على التقيه» فإن المنقول فى التذكره عن العامه تفسير الفسوق 
بالسبابءقال: 


و روى العامه قول النبى(صلى الله عليه و آله): 

سباب المسلم فسوق (). 

فجعلوا الفسوق هو السبابء لهذا الخبر.و هو غير دال.انتهى. 

غلى ان رواية معاتن الأخبار قد تضمت إفغال السات قفن الجدال افيا 


ص اخيرا 


.37 ص‎ 0١-١ 


؟- ؟7) تقدمت ص /8217. 
*- ”) مجمع الزوائد ج / ص "لاءو الفتح الكبير ج ؟" ص .١8١‏ 


و بالجمله فإن الأخبار الباقيه صريحه فى تفسيره بالكذب خاصهه و الخبران المذكوران قد تعارضا فى ما عدا الكذب و تساقطا و 
دفع كل واحد منهما الآخرءفيؤخذ بالمتفق عليه منهما و يطرح المختلف فيه من كل من الجانبين. 


بقى الكلام بالنسبه إلى الكفارهءو ظاهر الأصحاب انه لا كفاره فى الفسوق سوى الاستغفار.قال فى المنتهى:و الفسوق هو الكذب 
على ما قلناه»و لا شىء فيه:عملا بالأصل السالم عن معارضه نص يخالفه أو غيره من الأدله. 


ويدل عليه 

ما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن محمد بن مسلم و الحلبى جميعا (١كقالا‏ له: 

«أرأيت من ابتلى بالفسوق ما عليه؟ قال:لم يجعل الله(عز و جل )له حداءيستغفر الله.و يلبى). 
أقول:و نحو هذه الروايه 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)فى حديث: 
«قلت: 

أرأيت من ابتلى بالفسوق ما عليه؟قال:لم يجعل الله له حداء يستغفر الله(تعالى)و يلبى). 

وقد تضمنت عباره كتاب الفقه الرضوى بعد الاستغفار التصدق بكف من طعيم.و الظاهر انه تصغير«طعام)»إشاره الى قتله. 
إلا انه 

قد روى ثقه الإسلام فى الكافى عن سليمان بن خالد فى الصحيح (7)قال: 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:فى 

ص :504 

)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص ؟١1ءو‏ الوسائل الباب ١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


؟- ؟) الوسائل الباب ؟ من بقيه كفارات الإحرام. 


*- ”) الفروع ج اص ور الوسائل الباب ١و‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


الجدال شاهءو فى السباب و الفسوق بقرهءو الرفث فساد الحج». 

و ظاهر الخبر وجوب البقره فى الفسوق. 

و وله .عجر 

صحيحه على بن جعفر التى تقدم صدرهاءحيث قال (عليه السلام) (١)بعد‏ ما قدمناه منها: 

«فمن رفث فعليه بدنه ينحرهاء و ان لم يجد فشاهءو كفاره الفسوق يتصدق به إذا فعله و هو محرم). 


و ظاهر المحدث الكاشانى الجمع بين الخبرين»بحمل ما دل على مجرد الاستغفار على ما إذا لم يتضمن الكذب يميناءو ما دل 
على البقره على تكرر ذلكك منه مرتين مع اليمين. 


و فيه(أولا):انه لا إشعار فى شىء من الروايات بهذا الحمل. 
و(ثانيا):ان اليمين غير معتبره فى معنى الفسوقءيل انما هو عباره عن الكذب مطلقا كما عرفت. 


والأأقرب حمل الروايه المتضمنه للبقره على ما إذا انضاف الى الفسوق الذى هو عباره عن الكذب تخاصه السباب كما هو 


موردهاء و تخصيص الاستغفار بالفسوق الذى هو الكذب. 


و جمع فى الوسائل بين الخبرين بحمل خبر الاستغفار على غير المتعمد- قال:لما مر من عدم وجوب الكفاره على غير العامد إلا 
فح الفعي وخير الكفار عل العاس و القلاهر يعد من كتير الاسيعفقان: إة اللاضر عن لفقل الأحلكه إنما ضرف الن املو 
الأمسعفار:إنها عناتني النائفه اذ الجاها .انان اللا بواعذان اتفاقا: 


و صاحب الذخيره حمل الكفاره هنا على الاستحباب»كما هى الطريقه المعهوده فى جميع الأبواب. 
بقى الكلام فى ان عجز صحيحه على بن جعفر المذكوره لا يخلو 
ص ::2؟ 


0-١‏ التهذيب ج زه ص /ا1و الوسائل الباب '"' من كفارات الاستمتاع. 


من خلل»و لصاحب المنتقى (قدس سره)هنا كلام حسن يحسن ذكره»قال(عطر الله-تعالى -مرقده) بعد ذكر الصحيحه المذكوره: 


قلت:كذا فى النسخ التى تحضرنى للتهذيبءو ما رأيت للحديث ذكرا فى الكتب الفقهيه»سوى ان العلامه فى المنتهى و بعض 
المتأخريخ عنه ذكروا منه تفسين الفسوقهو ريما أشعس ذلك بتقدم وقوع الخلل فيه»و إلا لذكروا منه حكم الفسوق فى الكفاره 
أيضا.و لكنهم اقتصروا فى هذا الحكم على ما فى حديث الحلبى و ابن مسلم محتجين به وحدهءو لو رأوا لهذا الحديث افاده 
للحكم مخالفه لذلكك أو موافقه لتعرضوا له كما هى عادتهمءلا سيما العلامه فى المنتهىءفإنه يستقصى كثيرا فى ذكر الاخبار.و 
كان يختلج بخاطرى أن كلمتى:«يتصدق بهاتصحيف«يستغفر ربهافيوافق ما فى حديث الحلبى و ابن مسلم و فى الاخبار من نحو 
هذا التصحيف كثير فلا يستبعد.و لكنى راجعت كتاب قرب الاسناد لمحمد بن عبد الله الحميرىءفإنه متضمن لروايه كتاب على 
بن جعفرءإلا ان الموجود من نسخته سقيم جدا باعتراف كاتبها الشيخ محمد بن إدريس العجلى(رحمه الله تعالى)فالتعويل على 
ما فيه مشكل.و على كل حال فالذى رأيته فيه يوافق ما فى التهذيب من الأمر بالتصدقءو ينافى ما فى الخبر الآخر و ينفى قضيه 
التصحيفء. و فيه زياده يستقيم بها المعنى و يتم بها الكلام.إلا-ان المخالفه معها لما فى ذلكك الخبر و غيره من ما يأتى أكثر و 
أشكل.و هذه صوره ما فيه (1) 


«و كفاره الجدال و الفسوق شىء يتصدق به). و العجب من عدم تعرض الشيخ لهذا الاختلاف فى الاستبصار.و لعل ما فى قرب 
الاسناد من 


81 


.18 الوسائل الباب  من كفارات الاستمتاع رقم‎ )١ -١ 


تصرف النساخ بعد وقوع نوع من الاختلال فى أصل كتاب على بن جعفر.مع ان فى طريق الحميرى لروايه الكتاب جهاله.و ربما 
يحمل إطلاق التصدق فيه بالنسبه إلى كفاره الجدال على التقييد الوارد فى غيره و ان بعد.انتهى. 


أقول:و العجب منه(قدس سره)انه تكلم فى هذا الخبر بما عرفت.من حيث ظهوره فى مخالفه روايه الحلبى و محمد بن مسلم, و 
تأويله بوقوع التصحيف فيه على وجه يرجع إليهاءمع ان صحيحه سليمان بن خالد المصرحه بوجوب البقره صريحه المخالفه»و هو 
أعظم. 

الثانى-فى الجدال 

»و هو قول:«لا و الله و بلى و اللهءكما تقدم فى جمله من الاخبار المتقدمه.و ظاهر المشهور بين الأصحاب (رضوان الله 
عليهم) حصره فى هذا القول.و قيل:يتعدى الى كل ما يسمى يمينا.و اختاره الشهيد فى الدروس.و الظاهر ان مستنده ما تقدم فى 


صحيحه معاويه بن عمار من قوله(عليه السلام): 


«و اعلم ان الرجل إذا حلف بثلا-ثه أيمان ولاء فى مقام واحد و هو محرم فقد جادلءفعليه دم يهريقه»و يتصدق بهءو إذا حلف 
يمينا واحده كاذبه فقد جادل و عليه دم يهريقهءو يتصدق بها. و نحوها روايه أبى بصير الآنيه ان شاء الله(تعالى).و فيه انه لا منافاه 
بين الحصر فى اللفظ المذكور و بين هذا الإطلاق»لإمكان حمل الإطلاق عليه و الجمع بينهما بحمل المطلق على المقيد»كما هى 
القاعده المتفق عليها عندهم. 


و هل الجدال مجموع هذين اللفظين اعنى :(لا و اللّه و بلى و الله»؟ 


ص :امع 


قولانءقال فى المداركك:أظهرهما الثانى»و هو خيره المنتهى.و لعل وجه الأظهريه أن مجموع هذين اللفظين يتضمن نفيا و إثباتاءو 
هو من مالا يكاد بقع فى مقام واحدءبل المتبادر الشائع إنما هو استعمال «بلى و اللهدافى مقام الإثبات وهلا و اللهافى مقام 


النفى»فيكون أيهما اتى به فى مقامه جدالا.و به يظهر ان فى ما علقه بعض مشايخنا على هذا الموضع من الكتاب-من ان فى هذه 
الأظهريه تأملاءو قد بسطنا الكلام فى بعض رسائلنا-لا اعرف له وجها.و كان الواجب ان يبين لنا فى هذا المقام ما بسطه فى بعض 
رسائله و لو بالإشاره الى ذلكك. 

و الذى وصل الى من روايات المسأله زياده على ما تقدم أخبار: 

أحزها- 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن محمد بن مسلم و الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 

«فى قول الله(عز و جل): 


- 
ه 


لْحجٌ أَشْهُرٌ مَغْلولاتٌ فَمَنْ فَرَضَ فيهنٌ 


3 
١‏ 
ص 
لامب 
أاوا 
8 
سد م 
اهأ 
5 
جح 


قف 
.الى ان قال:فقالا له:أ رأيت من ابتلى بالفسوق ما عليه؟قال:لم يجعل الله(عز و جل)له حداء يستغفر الله»و يلبى. 
فقالا له: 


فمن ابتلى بالجدال فما عليه؟فقال:إذا جادل فوق مرتين فعلى المصيب دم يهريقه:شاهءو على المخطئ بقره». و روى الكلينى فى 
الصحيح أو الحسن عن الحلبى نحوه (000). 


و ثانيها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر 


ع 


)١ -١‏ الفقيه ج ؟ ص 7١1ءو‏ الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرامء و الباب ” و ١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
؟1- 7) سوره البقرهءالآيه /191. 


- 3) الوسائل الباب ؟ و ١‏ من تروك الإحرام. 


(عليه السلام) (1)قال: «سألته عن الجدال فى الحج.فقال:من زاد على مرتين فقد وقع عليه الدم.فقيل له:الذى يجادل و هو 
صادق؟قال:عليه شاهء»و الكاذب عليه بقره). 


و ثالثها- 

ما رواه فى الكافى عن ابى بصير عن أحدهما(عليهما السلام) (')قال: 

«إذا حلف ثلاث ايمان متتابعات صادقا فقد جادلءو عليه دم.و إذا حلف بيمين واحده كاذبا فقد جادل و عليه دم). 
و رابعها- 

ما رواه فى الكافى و من لا يحضره الفقيه فى الصحيح عن عبد الله بن مسكان عن ابى بصير 0)قال: 


«سألته عن المحرم يريد ان يعمل العملءفيقول له صاحبه:و الله لا تعمله.فيقول:و الله لا عملنه.فيخالفه مراراءأ يلزمه ما يلزم صاحب 
الجدال؟قال:لاءانما أراد بهذا إكرام أخيهءإنما ذلك ما كان لله فيه معصيها. 


و خامسها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار ل5)قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):ان الرجل إذا حلف ثلادثه ايمان فى مقام ولا-ء و هو محرم»فقد جادلءو عليه حد الجدال:دم 


يهريقه»و يتصدق بها. 


ص :28 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 

-١‏ 1) الفروع ج * ص 8.و الوسائل الباب ١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 

''- ”07 الفروع ج اص الفقيه ج ص آمو الوسائل الباب "١‏ من تروكك الإحرام. 
*- ع) التهذيب ج ه ص ه""ءو الوسائل الباب ١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


و سادسها- 
ما رواه عن ابى بصير عن ابى عبك الله (عليه السلام) (“كقال: 


«إذا حلف الررجل ثلا-ثه ايمان وهو صادق»و هو محر مءفعليه دم يهريقه»و إذا حلف يمينا واحده كاذيا فهقد جادلءفعليه دم 


يهريقه). 

و سابعها- 

ما رواه عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«إذا جادل الرجل و هو محرم فكذب متعمداءفعليه جزورا. 

و ثامنها- 

عن يونس بن يعقوب فى الموثق (اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يقول:لا و الله و بلى و اللهءو هو صادق.عليه شىء؟قال:لا). 
و تاسعها- 

عن معاويه بن عمار فى الصحيح (6)قال: 


«(سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل يقول:لا لعمرى»و هو حرم قال:ليس بالجدالءانما الجدال قول الرجل:لا و اللّه و بلى و 


اللّه. 
و اما قوله:لاهاءفإنما طلب الاسم.و قوله:يا هناه»فلا بأس به و اما قوله:لا بل شانيككءفإنه من قول الجاهليه). 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان المشهور بين الأصحاب ان الجدال كاذبا فى المره منه شاهءو المرتين بقرهءو الثلاث بدنهءو صادقا فى 
الثلاث منه شاهءو لا شىء فى ما دونها.و انطباق الروايات المذكوره على ما ذكروه من هذا التفصيل مشكل. 


و استدل العلامه فى المنتهى على ذلك بالنسبه إلى الجدال كذيا بالروايه 
ص :مع 
)١ -١‏ التهذيب ج هص 8””.و الوسائل الباب ١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


1-7) التهذيب ج ه ص 8*"ءو الوسائل الباب ١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
*- #) التهذيب ج ه ص 8*”ءو الوسائل الباب ١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


#- ©) التهذيب ج ه ص **#".و الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرام. 


السادسه و الثانيه و السابعه»قال(عطر الله مرقده) بعد ذكر التفصيل الذى نقلناه عنهمءو اختلاف المراتب فى الكفاره بإزاء اختلافها 
فى الذنب:و يدل عليه ما رواه الشيخ ف الصحيح عن ابى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام)قال:إذا حلف ثلاثه ايمان وهو 
صادق. 


ثم ساق الروايه السادسهءثم الروايه الثانيه ثم السابعه. 


وجعل هذه الروايات الثللاث مستندا للاحكام الثلاثه فى الجدال كذياء واستدل على وجوب الشاه فى المره الواحده بالروايه 
السادسه»و استدل على وجوب البقره فى المرتين كذبا بالروايه الثانيه»و على وجوب البدنه فى الثللاث بالروايه السابعه. 


وأنت خبير بان ما ذكره فى المره الواحده مسلمءلدلاله الروايه المذكوره عليه»و ان غفل فى وصفه لها بالصحه.و لهذا اعترضه 
فى المداركك بضعف الروايه و قصورها بسبب ذلكك عن الدلاله.و فيه:انه و ان كان كذلكك بناء على اصطلاحه.إلا ان هذا الحكم 
قد دلت عليه أيضا صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه فى صدر البحث.فلا مجال للمنازعه فيه. 


نعم يبقى الكلا-م فى الحكمين الأ-خيرينءفإن الروايتين المذكورتين لا دلاله فيهما على المدعى بوجه.اما الروايه الثانيه-و هى 
صحيحه محمد بن مسلم-فان ظاهرها انحصار الجدال الموجب للكفاره فى ما زاد على المرتينءو انه لا يتحقق الجدال إلا بهءو انه 
مع الزياده على المرتين فعلى الصادق شاه و على الكاذب بقره.و نحوها فى الدلاله على هذا المعنى صحيحه الحلبى و محمد بن 
مسلمءو هى الاولى.و لهذا مال فى المدارك الى العمل بهماءفقال:و ينبغى العمل بمضمون هاتين 


ص ع 


الجزور فى تعمد الكذب فى الجدال مطلقا مره كان أو أزيد. 


وام بالشيه إلى الجدال ضادقا فاستدلوا على وجوت الشاه فى الدلاك يسحيخه معاويه رق عمان التشدفه فى ضتدر الحكيو 
مثلها أيضا الروايه الثالثه و الخامسه و السادسه.و ينبغى حمل مطلقها على مقيدها ليتم الاستدلال بها.إلا ان مقتضى ذلكك وجوب 
التقيبد بالتتابع و التوالى بمعنى كونها فى مقام واحدءو كلام الأصحاب أعم من ذلك.نعم نقل التقييد عن ابن ابى عقيلءفإنه 
قال.و من حلف ثلاث ايمان بلا فصل فى مقام واحد فقد جادلءو عليه دم. 


أقول:و الظاهر عندى ان المستند فى هذا التفصيل الذى اشتهر بين الأصحاب انما هو كتاب الفقه الرضوىءفإنه صريح الدلاله 
واضح المقاله فى الاستدلالءلا تعتريه شبهه الشكك و لا الاحتمال فى هذا المجال 


حيث قال(عليه السلام) (01: 


واتق فى إحرامكك الكذبءو اليمين الكاذيه و الصادقهءو هو الجدال الذى نهى الله(تعالى)عنه.و الجدال قول الرجلتلا و الله و 
بلى و الله.فان جادلت مره أو مرتين و أنت صادق فلا شىء عليكءو ان جادلت ثلاثا و أنت صادق فعليكك دم شاهءو ان جادلت 
مره و أنت كاذب فعليكك دم شاهءو ان جادلت مرتين كاذبا فعليكك دم بقرهءو ان جادلت ثلاثا و أنت كاذب فعليكك بدنه. انتهى. 


و الظاهر ان هذه العباره هى مستند المتقدمين فى الحكم المذكور دون هذه الاخبار المختلفه المضطربه»و لكن لما لم يصل 
ذلكك الى 


ص اع 


.37 ص‎ 0١-١ 


المتأخرين تكلفوا الاستدلال عليه بهذه الروايات.و قد عرفت ما فى ذلكك و الصدوق فى الفقيه (١)قد‏ نقل هذه العباره بعينها عن 
أبيه فى رسالته اليه.فقال:و قال ابى(رضى الله عنه)فى رسالته الى:اتق فى إحرامكك الكذبءو اليمين الكاذبه و الصادقه.و هو 
الجدال.و الجدال قول الرجل:لا و الله.الى آخر ما قدمناه كلمه كلمه وحرفا حرفا. 


وهو ظاهر فى تأييد ما قدمناه من اعتماد الشيخ المذكور على الكتاب زياده على الاخبار الواصله اليهءو شده وثوقه به زياده 
عليهاءو ما ذاكك إلا لمزيد علمه و قطعه بثبوت الكتاب عنه(عليه السلام) بحيث لا تعتريه فيه الشكوك و الأوهام. 

و قال الجعفى:الجدال فاحشه إذا كان كاذبا أو فى معصيدءفإذا قاله مرتين فعليه شاه.و قال الحسن بن ابى عقيل:من حلف ثلاث 
ايمان بلا-فصل فى مقام واحد فقد جادلءو عليه دمءقال:و روى ان المحرمين إذا تجادلاءفعلى المصيب منهما دم شاهءو على 
المخطئ بدنه.و ظاهر كلام الجعفى تخصيص الجدال المحرم على المحرم بهذين الفردينءو انه إذا جادل مرتين بأحد هذين 
النوعين فعليه دم شاه. 


و مستنده غير ظاهرءبل ظاهر جمله من الروايات المتقدمه رده. 


واما مذهب الحسن فهو لا يخلو من الإجمال بكون هذه الثلاث الموجبه الدم فى الجدال صادقا أو كاذيا أو أعم منهماءو هل 
المراد انحصار الجدال فى هذا الفرد فلا كفاره فى غيره أم هذا بعض افراده؟ و بالجمله فالإجمال فيه ظاهر.و قد عرفت دلاله 
جمله من الاخبار 


ص ارا 


.5١؟ ج ؟7ص‎ 0-١ 


على وجوب الشاه فى الثلاث ولاءءو لكنها مخصوصه بالجدال صادقا كما عرفت. 


ثم انه بناء على التفصيل المشهور انما تجب البقره فى المرتين إذا لم يكفر عن الأولى بالشاهءو كذا الثلاث بالبدنه إذا لم يكفر 
عن الثنتين بالبقره.و الضابط اعتبار ترتب الكفاره على العدد المذكورءفعلى المره الواحده شاه»و على الثنتين بقره»و على الثلاث 
بدنه.و فى الجدال صادقا لو زاد على الثلاث و لم يكفر فالظاهر شاه واحده عن الجميعءو مع تخلله فلكل ثلاث شاه. 


ولو اضطر المحرم الى اليمين لإثبات حق أو نفى باطل فالظاهر انه لا كفاره»كما ذكره جمله من الأصحابءعملا بالأخبار الداله 


هذا.و ظاهر الحديث الرابع (1)ان الجدال المحرم انما هو ما كان على معصيه الله(تعالى)قال فى المنتهى بعد ذكر الخبر 
المذكور:و هذا الحديث يدل على ان مطلق الجدال لا يوجب عقوبه بل ما يتضمن الحلف على معصيه الله(تعالى). 


و الظاهر حصول المعصيه بذلكك و ان كان صادقا ما لم يكن الغرض المترتب عليه امرا دينياءمثل إكرام أخيه فى الخبر المذكور 
)فلا ينافى ما دل على وجوب الكفاره فى الجدال صادقا ثلاثا. 


وقد روى فى الكافى )عن ابى عبد الله(عليه السلام)انه قال لسدير: 
ايا سدير من حلف بالله كاذبا كفر»و من حلف بالله صادقا 

ص :نوع 

)١-١‏ ص ععع,. 


1-9) ص 828, 


3 و الفروع ج لاص عبيرع و مو الوسائل الباب ١‏ من كتاب الايمان. 


أثمءان الله-تعالى-يقول وَ لأ تَجَعَلُوا الله عُوضه ِأَيطانِكم » (1). 
الصنف التاسع و العاشر-تظليل الرجل سائراءو تغطيه الرأس. 
اشاره 

و الكلام هنا يقع فى مقامين 

[المقام] الأول-التظليل 


اشاره 


«المشهور-بل ادعى عليه فى التذكره و المنتهى إجماع علمائنا-انه يحرم على المحرم حاله السير الاستظلال:فلا يجوز له الركوب 
فى ما يوجب ذلك كالمحمل و الهودج و الكنيسه و العماريه و أشباه ذلكك.و نقل عن ابن الجنيد انه قال:يستحب للمحرم ان لا 
يظلل على نفسهءلأن السنه بذلكك جرت فان لحقه عنت أو خاف من ذلكك 


فقد روى عن أهل البيت(عليهم السلام) 

جوازه 2). 

وروىايضا: 

انه يفدى عن كل يوم بمد (). 

وروى: 

فى ذلك اجمع دم (5). 

وروى: 

الإحرام المتعه دم و الإحرام الحج دم آخر (2). 

و المعتمد الأول»للأخبار المستفيضهءو منها- 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن المغيره (©)قال: 


«قلت لأبى الحسن الأول(عليه السلام):أظلل و انا محرم؟قال:لا.قلت:أ فأظلل و أكفر؟قال: 


لا.قلت:فان مرضت#قال:ظلل و كفر.ثم قال:اما علمت ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)قال:ما من حاج يضحى ملبيا حتى تغيب 
الشمس إلا غابت ذنوبه معها). 


ص :67 


.7577 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 

-15) الوسائل الباب 26 و /ا2 من تروكك الإحرام. 
*- ”) الوسائل الباب © من بقيه كفارات الإحرام. 
ع- ©) الوسائل الباب © من بقيه كفارات الإحرام. 
ه- 0) الوسائل الباب من بقيه كفارات الإحرام. 
8- 2) الوسائل الباب 25 من تروكك الإحرام. 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن المحرمءي ركب فى القبه؟فقال:ما يعجبنى ذلك إلا ان يكون مريضاء. 

وفى الصحيح عن إسماعيل بن عبد الخالق (؟)قال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام):هل يستتر المحرم من الشمس 6فقال:لاءإلا ان يكون شيخا كبيرا أو قال:ذا عله). 

و فى الصحيح عن سعد بن سعد الأشعرى عن ابى الحسن الرضا (عليه السلام) (اقال: 

«سألته عن المحرم»يظلل على نفسه؟ فقال:أمن عله؟فقلت:يؤذيه حر الشمس و هو محرم.فقال:هى عله يظلل و يفدى). 
و ما رواه فى الكافى و التهذيب عن محمد بن منصور عن ابى الحسن (عليه السلام) (6اقال: 

«سألته عن الظلال للمحرم.فقال: 

لا يظلل إلا من عله أو مرض'. 

و ما رواه فى الكافى (2)عن عثمان قال: 


«قلت لأ-بى الحسن الأسول(عليه السلام):ان على بن شهاب يشكو رأسهءو البرد شديدءو يريد ان يحرم؟فقال:ان كان كما زعم 
فليظلل.و اما أنت فاضح لمن أحرمت لها. 


ومارواه الصدوق فى الصحيح عن سعيد الأعرج (2): 
«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم»يستتر من الشمس بعود أو بيده؟ 


57/١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 26 من تروكك الإحرام. 

"- 1) الوسائل الباب 28 من تروكك الإحرام. 

*- ") الوسائل الباب © من بقيه كفارات الإحرام. 

*- 5) الوسائل الباب 86 من تروكك الإحرام. 

ه- ه) الفروع ج ‏ ص ١ه"ءو‏ الوسائل الباب © من تروكك الإحرام. 
#- ©) الفقيه ج "١‏ ص 177ءو الوسائل الباب 21 من تروكك الإحرام. 


فقال:لاءإلا من عله). 

وما رواه فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن عبد الله بن المغيره قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الظلال للمحرم.فقال اضح لمن أحرمت له.قلت:انى محرورءو ان الحر يشتد على؟فقال: 
اما علمت ان الشمس تغرب بذنوب المحرمين). 

وما رواه فى الكافى (؟)عن قاسم الصيقل قال: 

«ما رأيت أحدا كان أشد تشديدا فى الظلال من ابى جعفر(عليه السلام)كان يأمر بقلع القبه و الحاجبين إذا أحرم). 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام) (اقال: 

«سألته عن المحرمءي ركب القبه؟فقال: 

لا.قلت:فالمرأه المحرمه؟قال:نعم). 

و ما رواه فى كتاب من لا يحضره الفقيه (؟)فى الصحيح عن على بن مهزيار عن بكر بن صالح قال: 


«كتبت الى ابى جعفر الثانى(عليه السلام):ان عمتى معى و هى زميلتى»و يشتد عليها الحر إذا أحرمت» فترى أن أظلل عليها و 
على؟فكتب:ظلل عليها وحدها). 


و ما رواه فى التهذيب (ش)فى الموثق عن إسحاق بن عمار عن ابى الحسن (عليه السلام)قال: 
«سألته عن المحرم,يظلل عليه 

ص ع١‏ 

١ -١‏ الفروع ج اص 0" الوسائل الباب من تروكك الإحرام. 

؟- ") الفروع ج اص 0" الوسائل الباب من تروكك الإحرام. 


ع كاج *ءص م الوسائل الباب من تروكك الإحرام. 


و هو محرم؟قال:لاءإلا مريض أو من به علهءو الذى لا يطيق الشمس». 

و عن هشام بن سالم فى الصحيح (1)قال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن المحرمءي ركب فى الكنيسه؟فقال:لا.و هو للنساء جائز). 

و ما رواه فى الكافى عن جعفر الخطيب-و التهذيب عن جعفر المذكور- عن محمد بن الفضيل و بشر بن إسماعيل (')قال: 
«قال لى محمد: 


إلا أسركك يا ابن مثنى؟فقلت:بلى.و قمت اليه.قال:دخل هذا الفاسق (10نفا فجلس قباله أبى الحسن(عليه السلام)ثم اقبل عليه 
فقال له:يا أبا الحسن ما تقول فى المحرمءأ يستظل على المحمل؟ فقال لهنلا.قال:فيستظل فى الخباء؟فقال له:نعم.فأعاد عليه القول 
شبه المستهزئ يضحككءفقال:يا أبا الحسن فما فرق بين هذا و هذا؟فقال:يا أبا يوسف ان الدين ليس بقياس كقياسكم, أنتم 
تلعبون بالدين»انا صنعنا كما صنع رسول الله(صلى الله عليه و آله) و قلنا كما قال رسول الله«(صلى الله عليه و آله)»كان رسول 
اللهو(صلى الله عليه و آله)يركب راحلته فلا يستظل عليهاءو تؤذيه الشمس فيستر جسده بعضه ببعضءو ربما ستر وجهه بيدهءو إذا 
نزل استظل بالخباء و بالبيت و بالجدار). 


ص :5/7 
)١ -١‏ التهذيب ج ص 5١"ءو‏ الوسائل الباب من تروكك الإحرام. 


؟- ؟) الفروع ج ‏ ص ٠8"ءو‏ التهذيب ج ه ص 04 ”اءو الوسائل الباب 28 من تروكك الإحرام. 


*-”) و هو أبو يوسف القاضى تلميذ أبى حنيفه. 


وما رواه فى الكافى عن محمد بن الفضيل (١)قال:‏ 


كنا فى دهليز يحيى بن خالد بمكهءو كان هناكك أبو الحسن موسى (عليه السلام) و أبو يوسفءفقام إليه أبو يوسف و تربع بين 
يديهءفقال:يا أبا الحسن-جعلت فداك-المحرم يظلل؟قال:لا.قال:فيستظل بالجدار و المحمل و يدخل البيت و 
الخباء؟قال:نعم.فضحكك أبو يوسف شبه المستهزئءفقال له أبو الحسن:يا أبا يوسف ان الدين ليس بالقياس كقياسكك و قياس 
أصحابكك,ان الله أمر فى كتابه بالطلاق و أكد فيه:بشهاده شاهدينءو لم يرض بهما إلا عدلين (5).و أمر فى كتابه بالتزويج و 
أهمله بلا شهودءفأتيتم بشاهدين فى ما أبطل الله (. و أبطلتم الشاهدين فى ما أكد الله(تعالى) ).و أجزتم طلاق المجنون و 
السكران (2)»حج رسول الله(صلى الله عليه و آله)فأحرم ولم 


ص را 


1-١‏ الفروع ج اص "مر الوسائل الباب 9 من تروكك الإحرام. 

؟- 1) فى قوله تعالى فى سوره الطلاق الآيه ؟ نر أَشْهدُوا 0 عَذْلٍ مِنْكم) . 

*- ”) الأشباه و النظائر للسيوطى ص "ه"ءو الميزان للشعرانى ج ؟ ص 48مو فيه:ان الشافعى و أبا حنيفه و احمد لا يصححون 
النكاح إلا بشهاده و مالكك لا يعتبرها و لكن يعتبر الإشاعه و تركك التراضى بالكتمان. 

؟- ©) يظهر من الأشباه و النظائر للسيوطى-حيث عد موارد الشهاده و لم يذكر الطلاق-ان من المسلم عندهم عدم اعتبار الشهاده 
«- 8) ذكر ابن قدامه فى المغنى ج 7 ص 5١١:ان‏ فى وقوع طلاق السكران روايتين»و ذكر الخلاف فى ذلكءفمنهم من 
اجازه»لإطلاق قوله(ص): «كل الطلاق جائز إلا طلاق المعتوهاو منهم من أبطله.و علله أحمد بأنه زائل العقل فأشبه المجنون و 
النائم.و لم يذكر فى الفقه على المذاهب الأربعه خلاف فى عدم صحه طلاق المجنون.و ارجع الى الاستدراكات. 


يظلل»و دخل البيت والخباء واستظل بالمحمل والجدارءففعلنا كما فعل رسول الله (صلى اللّه عليه وآله).فسكت). 
وما رواه الصدوق فى الفقيه (١)عن‏ الحسين بن مسلم عن ابى جعفر الثانى(عليه السلام) 


«انه سئل :ما فرق بين الفسطاط و بين ظل المحمل ؟فقال:لا ينبغى ان يستظل فى المحملءو الفرق بينهما ان المرأه تطمث فى شهر 
رمضان فتقضى الصيام ولا تقضى الصلاه.قال: 


صدقت جعلت فداكك». قال فى الفقيه:معنى هذا الحديث:ان السنه لا تقاس. 
وما رواه الصدوق فى كتاب عيون اخبار الرضا(عليه السلام) (؟)فى الموثق عن عثمان بن عيسى عن بعض أصحابه قال: 


«قال أبو يوسف للمهدى-و عنده موسى بن جعفر(عليه السلام)-:أ تأذن لى ان أسأله عن مسائل ليس عنده فيها شىء؟فقال 
له:نعم.فقال لموسى بن جعفر(عليه السلام):أسألكك؟قال:نعم.قال:ما تقول فى التظليل للمحرم؟قال:لا يصلح.قال:فيضرب الخباء فى 
الأرض و يدخل البيت؟قال:نعم.قال:فما الفرق بين هذين؟قال أبو الحسن(عليه السلام):ما تقول فى الطامثءأ تقضى 
الصلاه؟قال:لا.قال: 


فتقضى الصوم؟قال:نعم.قال:و لم؟قال:هكذا جاء.فقال أبو الحسن (عليه السلام):و هكذا جاء هذا.فقال المهدى لأبى يوسف: 
ما أراكك صنعت شيئا.قال:رمانى بحجر دامغ». و رواه الطبرسى 


ص هرا 


-١‏ اج ١‏ ص 5و الوسائل الباب 12 من تروكك الإحرام. 
1- ؟) الوسائل الباب 88 من تروك الإحرام. 


فى الاحتجاج (١)نحوه.‏ 

وما رواه الحميرى فى قرب الاسناد (0')فى الصحيح عن البزنطى عن الرضا(عليه السلام)قال: 

«قال أنو حضشفه:أيش فرق ماس ظلال ا الخاء؟فقال أبو عبد الله(عليه السلام):ان السنه لا تقاس »). 
بو حنيفه:ايش فرق ما بين لمحرم و الخ بو عب يه السلام سس 

و ما رواه الطبرسى فى الاحتجاج (7اقال: 


«سأل محمد بن الحسن (0أبا الحسن موسى بن جعفر(عليه السلام)بمحضر من الرشيد و هم بمكه. فقال له:أ يجوز للمحرم ان 


أفيجوز ان يمشى تحت الظلال مختارا؟فقال له:نعم.فتضاحكك محمد بن الحسن من ذلكك.فقال له أبو الحسن (عليه السلام): 


أتعجب من سنه النبى(صلى الله عليه و آله)و تستهزئ بها؟ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)كشف ظلاله فى إحرامه و مشى 
تحت الظلالل و هو محرمءان أحكام الله(تعالى)يا محمد لا تقاس»فمن قاس بعضها على بعض فقد ضل سواء السبيل.فسكت 
محمد بن الحسن لا يرجع جوابا». و رواه الشيخ المفيد فى الإرشاد (ش)و ذ كر مثله. 


و امعدل فى اللخيرة لأرن الصيد على الانتيمات يعيدحة النولي المعلدكد وه القائيةاذى الروانات الى نمدا ها ءلقر له فيه 
«ما يعجبنى ا حيث قال بعل ذكر جمله وافره من الاخبار الداله على 

ص 06 

)١ -١‏ الوسائل الباب 6* من تروكك الإحرام. 

الوسائل الباب 82 .من نروك الالحرار. 

4 الوسائل الباك'#2امن تروك الاحرام. 


- ©) هو محمد بن الحسن الشيبانى تلميذ أبى حنيفه. 
ه- 0) الوسائل الباب 88 من تروك الإحرام. 


القول المشهور:و ظاهر هذا الخبر الأفضليه.و استدل به بعضهم على التحريم.و هو بعيد.و أشار بذلكك البعض الى صاحب 
المدارك. ثم قال:و منها- 


ما رواه الشيخ عن على بن جعفر فى الصحيح (1)قال: 

«سألت أخى(عليه السلام):أظلل و انا محرم؟فقال:نعم» و عليك الكفاره.قال:فرأيت عليا إذا قدم مكه ينحر بدنه لكفاره الظل). 
وعن جميل بن دراج فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«لا بأس بالظلال للنساءءو قد رخص فيه للرجال). 


ثم قال:و يمكن الجمع بين الاخبار بوجهين:أحدهما- حمل اخبار المنع على الأفضليهءو يؤيده ان النهى و ما فى معناه غير واضح 
الدلاله على التحريم فى اخبار أهل البيت(عليهم السلام)كما ذكرناه كثيراء فهو حمل قريب:بل ليس فيه عدول عن الظاهر.و 
يخدشه مخالفته المشهور»و ظاهر صحيحه هشام بن سالمءفان قوله(عليه السلام): 


«و هو للنساء جائزابعد منعه عن المحرم يدل على تحريمه على الرجال و الوجه فيه حمل الجواز على الإباحهءفإن هذا الحمل غير 
بعيد فى الاخبار كما لا يخفى على المتصفح.و ثانيهما-حمل الأخبار المذكوره على التحريم و يحمل قوله:«ما يعجبنىاعلى 
و فيه:ان الظاهر انه لو كان كذلكك لذكر ذلكك فى مقام نقل الحكم المذكورءأو ذكر الراوى عنه حيث ينقل عمله فى هذا 
الباب.و تحمل 


ص 106 


)١ -١‏ الوسائل الباب 54 من كفارات الصيدءو الباب 8 من بقيه كفارات الإحرام. 
1- 3) الوسائل الباب 86 من تروكك الإحرام. 


صحيحه جميل على ان الترخيص مختص بحال الضرورهءإذ ليس فى الخبر ما يدل على عموم الترخيص.و المسأله عندى محل 
اشكال.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان هذا الفاضل قد ارتكب بما تفرد به من هذا القول شططاءو ازداد فى جميع الأحكام غلطاءو قد بينا فى ما سبق 
ان فى ارتكاب هذا القول خروجا عن الدين من حيث لا يشعر قائله» فإنه متى كانت الأوامر الوارده فى الاخبار و ما فى معناها لا 
أبواب الفقه من عبادات و معاملاءتءإذ لا محرم و لا-واجب بالكليه»و بذلكك يلزم العبث فى بعثه الأنبياء و الرسل و سقوط 
التكليف.و هو كفر محض .نعوذ بالله من زلل الاقدام و زيغ الافهام. 


و العجب من قوله هنا:«و المسأله عندى محل اشكال/بل مسائل الفقه كلها عنده محل اشكالء.بناء على هذه القاعده الخارجه عن 
جاده الاعتدال.و أعجب من ذلكك انه كثيرا ما يتستر فى الحكم بالاخبار-بناء على هذه القاعده باتفاق الأصحاب أو اشتهار 
الحكم بينهم»فكيف خرج عنه؟مع ان هذه الروايات التى استند إليها لا تبلغ قوه فى معارضه ما قدمناه سندا و لا عددا و لا دلاله»و 
الجمع إنما هو فرع وقوع التعارض بناء على قواعدهم. 


ثم انه مع الإغماض عن جميع ما ذكرناه لو فرضنا وجود روايات صريحه فى الدلاله على الجواز لكان الواجب حملها على 
التقيه» كما هى القاعده المنصوصه عن أصحاب العصمه(صلوات الله عليهم).إلا ان الظاهر من العمل بقاعدته المذكوره هو اطراح 
تلك النصوص الوارده بطرق الترجبح كملاءمن العرض على الكتابءأو على مذهب 


ص ذا 


العامه»و نحوهما من القواعد المذكوره فى مقبوله عمر بن حنظله و غيرها (١).لانه‏ متى قيل بعدم الوجوب فى شىء من الأحكام 
وعدم التحريم و ان الأحكام كلها على الإباحهءفلا اختلاف إلا بالاستحباب و الكراههءو هذا فى التحقيق ليس باختلافءلاتفاق 
الاخبار من الطرفين على الجواز. 


و بالجمله فإن كلا-مه فى أمثال هذه المقامات باطل لا ينبغى ان يلتفت اليه»و عاطل لا يعرج عليه»و وجود الفساد أظهر من ان 
يخفى على أحد من ذوى السداد و الرشاد. 

[قنبيهات] 

اشاره 

و ينبغى التنبيه هنا على فوائد: 

الأولى [حكم اضطرار المحرم إلى الاستظلال] 

-لا خلاف ولا إشكال فى انه لو اضطر المحرم الى الظلال جاز له التظليلءو قد تقدم ذلك فى جمله من الاخبار السابقه. 
ولا ينافى ذلك ما تقدم 

من صحيحه عبد الله بن المغيره أو حسنته (7)قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الظلال للمحرم.فقال: 

اضح لمن أحرمت له.قلت:انى محرور و ان الحر يشتد على؟فقال: 

اما علمت ان الشمس تغرب بذنوب المحرمين». فالظاهر حمله على ما لم يبلغ المشقه و الضرر بحيث يمكن تحمله. 


نعم الخلاءف هنا فى موضعين:أحدهما-وجوب الفديه و عدمه. و المشهور الوجوبء.و خالف فيه ابن الجنيد و ذهب الى 


و ثانيهما-ما يجب من الفداءءو المشهور انه شاهء»و عن ابن ابى عقيل 


ص 2/4 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من صفات القاضى و ما يقضى به. 


1- 1) الوسائل الباب 18 من تروكك الإحرام. 


ان فديته صيام أو صدقه أو نسككءكالحلق لأذى.و قال الصدوق: 


لا بأس بالتظليل»و يتصدق عن كل يوم بمد.و قال أبو الصلاح الحلبى:على المختار لكل يوم شاهءو على المضطر لجمله المده 
شاه. 


ويدل على المشهور 
صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع (١)قال:‏ 


«سأله رجل عن الظلال للمحرم من أذى مطر 3 شمس»و انا اسمع» فأمره أن يفدى شاه و يذبحها بمنى»و قال:نحن إذا أردنا 
ذلك ظللنا و فدينا). 


و صحيحه إبراهيم بن ابى محمود 0")قال: 


«قلت للرضا١عليه‏ السلام):المحرم يظلل على محمله و يفدى إذا كانت الشمس و المطر يضر به؟قال:نعم.قلت:كم 
الفداء؟قال:شاه). 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن الحسن الصفار عن على ابن محمد ("اقال: 


«كتبت اليه:المحرم هل يظلل على نفسه إذا آذته الشمس أو المطرءأو كان مريضاءأم لا-؟فان ظلل هل يجب عليه الفداء أم 
لا؟فكتب:يظلل على نفسهءو يهريق دما ان شاء الله تعالى). 


و فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل بن بزيع (؟اقال: 
(اسألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الظل للمحرم من أذى مطر أو شمس. 
فقال:ارى ان يفديه بشاه يذبحها بمنى). 


5/8٠: ص‎ 


)١ -١‏ الفروع ج “ص ١ه‏ "ءو الفقيه ج ١‏ ص 78؟ءو التهذيب ج ه ص ١١"اءو‏ الوسائل الباب 8 من بقيه كفارات الإحرام. 
1-7) التهذيب ج ه ص ١١"اءو‏ الوسائل الباب 8 من بقيه كفارات الإحرام. 

*- *) الوسائل الباب © من بقيه كفارات الإحرام. 

ع- ©) الوسائل الباب © من بقيه كفارات الإحرام. 


ونان 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن موسى بن القاسم عن على بن جعفر (١)-قال:‏ 


«سألت أخى(عليه السلام):أظلل و انا محرم؟ فقال:نعمءو عليكك الكفاره.قال:فرأيت عليا إذا قدم مكه ينحر بدنه لكفاره الظل)». - 
بحت تقيبده بالأخبان المستفيضه المتقدمه: وحمله على الضرورة.و حمل جمله من الأضحاب البدته هنا غلى الاستحاب هلما 
تقدم من ان الواجب شاه.و نحرها بمكه محمول على كون التظليل فى إحرام العمرهءو منى على ما كان فى إحرام الحج, كما 
تقدم و يأتى ان شاء الله(تعالى). 


ومن الغريب ما وقع لصاحب الوافى فى هذا الخبر.حيث انه قال بعل ذكره (؟):بيان:يعنى :«على) أبا الحسن الرضا(عليه السلام). 


والظاهر ان السبب فيه ان النسخه الت نقل منها الخبر كان فيها لفظ «عليه السلامافى الخبر بعد ذكر«على»فحمل«علياافى الخبر 
على الرضا(عليه السلام).و هو غفله ظاهرهءفان المراد:«على» إنما هو على بن جعفر السائل عن هذه المسأله»و القائل هو موسى ابن 


والظاهر ان مستند ابن ابى عقيل 
مارواه الشيخ عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
«قال الله-تعالى-فى 


5١:١ ص‎ 


؟-7) با ب(تغطيه الرأس و الوجه و الظلال و الاحتباء و الارتماس للمحرم). 
*-”) التهذيب ج هص ”و ع7”ءو الوسائل الباب ١6‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


كتابه فَمَنْ كانّ مِنْكم مَريضاً أو به أذىّ مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْيَةٌ مِنْ طلِيام أؤ صَدَقَهِ أؤ نْسَكِ (١)فمن‏ عرض له أذى أو وجعءفتعاطى ما لا 


ينبغى للمحرم إذا كان صحيحاءفالصيام ثلاثه أيام»و الصدقه غلى عشره مساكين يشبعهم من الطعامءو النسكث:شاه يذبحها فيأكل 
و يطعم.و انما عليه واحد من ذلكك). 


و الجواب عنها:ان ما قدمناه من الاخبار وارد فى خصوص التظليل و دلاله هذا الخبر عليه انما فى بطريق الاطلاق:فيحمل على ما 
عداه جمعا. 


و اما ما نقل عن الصدوق فالظاهر ان مستنده 
فا ؤواة فى الكاقى عن على بق أبى مزه عن ابى بصير (قال: 


«سألته عن المرأه يضرب عليها الظلال و هى محرمه؟قال:نعم.قلت:فالرجل يضرب عليه الظلال و هو محرم؟قال:نعم إذا كانت به 
شقيقه»و يتصدق بمد لكل يوم). و رواه الصدوق ايضا بسنده عن على بن أبى حمزه مثله (*).و حمل المد هنا على حال الضروره 
والعجز عن الشاه. 


و كيف كان فهذه الروايه قاصره عن معارضه ما قدمناه من الاخبار فالعمل على المشهور.و الله العالم. 
الثانيه [عدم تكرر الفديه بتكرار التظليل فى النسك الواحد] 


-ظاهر الروايات المتقدمه عدم تكرر الفديه بتكرار التظليل فى النسكك الواحد.و قوى شيخنا الشهيد الثانى إلحاق المختار به. 
و الأصل يعضده.و عدم الدليل على التكرر يسعده. 

نعم الظاهر تكرره بتكرر النسككء. 

لما رواه الشيخ عن ابى على بن 


ص امع 


.142 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 
؟- ؟) الوسائل الباب © من بقيه كفارات الإحرام.‎ 
الوسائل الباب © من بقيه كفارات الإحرام.‎ )” -* 


راشد (1)قال: «قلت له(عليه السلام):جعلت فداكك انه يشتد على كشف الظلال فى الإحرام»لأنى محرور يشتد على حر الشمس؟ 
فقال:ظللءو أرق دما.فقلت له:دما أو دمين؟قال:للعمره؟قلت: 


انا نحرم بالعمره و ندخل مكه فنحل و نحرم بالحج.قال:فارق دمين). 
وما رواه فى الكافى (؟)عن ابى على بن راشد قال: 


«سألته عن محرم ظلل فى عمرته.قال:يجب عليه دم.قال:و ان خرج الى مكه و ظلل وجب عليه ايضا دم لعمرته و دم لحجته). 
الثالثه-لو زامل الرجل الصحيح عليلا أو امرأه 


»اختص التظليل بالعليل أو المرأه دونه»من غير خلاف يعرف. 

و تدل عليه الاخبار المستفيضه المتقدمه من تحريم التظليل للرجل الصحيح.و خصوص ما تقدم فى الاخبار التى قدمناها 

من صحيحه على ابن مهزيار عن بكر (“)قال: 

«كتبت الى ابى جعفر الثانى (عليه السلام).الحديث). 

واما 

ما رواه الشيخ عن العباس بن معروف عن بعض أصحابنا عن الرضا(عليه السلام) (6)-قال: 

«سألته عن المحرم له زميل فاعتل فظلل على رأسهءإله أن يستظل ؟قال:نعم». - فأجاب عنه الشيخ باحتمال عود الضمير فى:«إله أن 
يستظل»الى المريض الذى قد ظلل.و هو جيد.على ان هذه الروايه لا تبلغ حجه فى معارضه ما قدمناه من الاخبار و غيرها أيضا. 


الرابعه [هل يختص التحريم بالراكب؟] 


قل صرح شيخنا الشهيد الثانى(نور الله-تعالى -مرقده 


ص فر 


0١-١‏ الوسائل الباب لمن بقيه كفارات الإحرام. 
5 الوسائل الباب لمن بقيه كفارات الإحرام. 
م ص ؟/ا١.‏ 


5- 5) التهذيب ج ص ١"ءو‏ الوسائل الباب 8 من تروكك الإحرام. 


و مضجعهاو غيره بان التظليل انما يحرم حاله الركوب.فلو مشى تحت الظلال-كما لو مشى تحت الجمل و المحمل-جاز. 
و يدل عليه 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل بن بزيع (١)قال:‏ 


(أكتنت الى الرضا(عليه السلام):هل يجور للمحرم ان يمشى تحت ظل المحم ل؟فكتب:نعم). و بها يخصص إطلاق جمله من 
الاخبار المتقدمه الداله على تحريم التظليل مطلقا. 


و قال العلامه فى المنتهى:انه يجوز للمحرم ان يمشى تحت الظلال وان يستظل بثوب ينصبه إذا كان سائرا أو نازلاءلكن لا يجعله 
فوق رأسه سائرا خاصه»لضروره و غير ضروره؛عند جميع أهل العلم. 


و ظاهر هذا الكلام تحريم الاستظلال فى حال المشى بجعل الثوب على رأسه سائرا.و الظاهر ان صحيحه ابن بزيع المذكوره لا 
تنافى ذلككءفان المتبادر من المشى فى ظل المحمل كون المحمل فى أحد الجانبين لا على رأسه. 


و يؤيده أيضا ما تقدم 
«سألته:هل يستتر المحرم من الشمس؟فقال:لا). 


و دعوى ان المتبادر منها الاستتار حال الركوب-كما ذكر فى المداركك-بعيد.و أكثر الأخبار المتقدمه شامله بإطلاقها للراكب 
الماشىءو الحكم فيها وقع معلقا على المحرم مطلقاءو الحج كما يكون راكبا يكون ماشيا. 


ص مع 


)١-١‏ الفروع ج 6ص ١8"اءو‏ الوسائل الباب 81 من تروكك الإحرام. 


و بالجمله فالظاهر الاقتصار على مورد الصحيحه المذكورهءو تخصيص الاخبار بخصوص ما اشتملت عليهءو لا سيما مع تأيده 
بالاحتياط. 


و الظاهر ان ما ذكرناه هو مراد شيخنا الشهيد الثانى فى ما قدمنا نقله عنهءلا العموم لما فوق الواض كما ون اليه ممفلةوى يشير 
إليه أيضا ظاهر كلامه فى الروضه أيضاءحيث قال:فلا يحرم-يعنى: 


التظليل-نازلا إجماعاءو لد ماشيا إذا مر تحت المحمل و نحوه. 


فما ذكره فى المدارك من ان المسأله محل تردد-فالظاهر انه لا وجه له. 

الخامسه [هل تحريم استظلال المحرم لفوات الضحى أو للستر؟] 

-قال شيخنا الشهيد(عطر الله مرقده)فى الدروس:فرع» هل التحريم فى الظل لفوات الضحى أو لمكان الستر؟فيه نظرء 
لقوله (عليه السلام) :)١(‏ 

«اضح لمن أحرمت له). و الفائده فى من جلس فى المحمل بارزا للشمسءو فى من تظلل به و ليس فيه.و فى الخلاف: 
لا خلاف ان للمحرم الاستظلال بثوب ينصبه ما لم يمسه فوق رأسه. 

أقول:ظاهره(قدس سره)التردد فى هذا المقامءو لا اعرف له وجها إلا دعوى الشيخ فى الخلاف الإجماع على ما نقله عنه. 


و أنت خبير بان الظاهر من الاخبار المتقدمه هو المعنى الأول»ءو قد تكرر فيها الأمر بقوله:«اضح لمن أحرمت لهاكما فى روايه 
عثمان» و صحيحه عبد الله بن المغيره أو حسنته (7)و مثله فى روايات العامه (*). 


قال فى النهايه الأثيريه:«وضحا ظله»اى مات.يقال: 
ص :6 


1- 1) الوسائل الباب 8 من تروكك الإحرام. 


«ضحا الظل»إذا صار شمساءفإذا صار ظل الإنسان شمسا فقد بطل صاحبه و منه حديث الاستسقاء:«اللهم ضاحت بلادنا و أغبرت 
أرضنا»اى برزت للشمس و ظهرت. لعدم النبات فيهاءو هى«فاعلت)من«ضحى» مثل«رامت)من«رمىاو أصلهاضاحيت)؛و منه 


«رأى محرما قد استظلءفقال:اضح لمن أحرمت له). أى أظهر و اعتزل الكن و الظل»يقال:«ضحيت للشمس و ضحيت اضحى 
فيهما» إذا برزت لها و ظهرت.قال الجوهرى:يرويه المحد ثون«اضحابفتح الالف و كسر الحاء و إنما هو بالعكس.انتهى.و نقل فى 
الوافي عن الأصمتيع إنما هو بكسر الالف و فتح الحاء من «(ضحيت اضحىالأنه إنما أمره بالبروز للشمس.و منه قوله الى اكه 
اللي وا يك والشاكبى وابنناك بطي نكم لومم كناد 


و يؤيده أيضا ما علل به فى جمله من الاخبار )من ان الشمس تغيب بذنوب المحرمين»يعنى:بسبب بروزهم لها و صبرهم على 
حرارتها فلو جاز ان يستظل بالثوب على رأسه ما لم يمسه-كما نقله عن الخلاف-لم يكن لهذا التعليل وجه. 


و يؤيده أيضا النهى عن الاستتار عن الشمس فى صحيحه إسماعيل ابن عبد الخالق و صحيحه سعيد الأعرج (؟).و مجرد النهى 
فى بعض الاخبار عن الكنيسه أو المحمل المظلل أو نحوهما لا يقتضى كون العله 


ص 6 


./١ سنن البيهقى ج 0 ص‎ )١ -١ 

؟- ؟7) سوره طهءالآيه .١19‏ 

'- 3) الوسائل الباب 28 من تروكك الإحرام. 
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فى التحريم هو الاستتارءحتى انه لو لم يستتر بهذه الأشياء فلا يضره الاستظلال بغيرها من ما لا يوجب الاستتار.و اما المشى فى 
ظلال المحمل و نحوه فإنما قلنا به من حيث النصءو إلا فعموم الاخبار المشار إليها يشمله. 


و يوضح ما قلناه-زياده على ما تقدم- 
ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الصحيح الى المعلى بن خنيس عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 
«لا يستتر المحرم من الشمس بشويعو لا بأسن ان يستر بعضه ببعض». 


و بذلكك يظهر لكك ان ما ذكره الشيخ(رحمه الله تعالى)و تردد فيه شيخنا المشار اليه لا اعرف له وجهاءبل ظاهر الاخبار يأباه. 
السادسه [حكم استتار المحرم بيده أو بعود] 

-قد تقدم فى صحيحه سعيد الأعرج النهى عن ان يستتر المحرم بيده أو بعود.و لعله محمول على الفضل و الاستحبابءلما ورد 
فى الاخبار الكثيره من جواز ذلكك: 


و منها-حديث محمد بن الفضيل و بشر بن إسماعيل المتقدم (")الدال على ان رسول الللهو(صلى الله عليه و آله)تؤذيه الشمس 
فيستر جسده بعضه ببعضءو ربما ستر وجهه بيده. 


و مثله 
ما رواه الشيخ عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله (عليه السلام) (اقال: 


«لا-بأس ان يضع المحرم ذراعه على وجهه من حر الشمسءو لا بأس ان يستر بعض جسده ببعض). و روايه المعلى بن خنيس 
المتقدمه فى سابق هذه الفائده. 


آنا 
ما رواه الصدوق عن عبد الله بن سنان (ع)قال: 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:لأبى»و شكى اليه حر الشمس 


ص 0006 


5 ؟) ص #/ا8. 


03-9 الوسائل الباب لام من تروكك الإحرام. 
ع *) الوسائل الباب لام من تروكك الإحرام. 


و هو محرم وهو يتأذى به.فقال:ترى ان استتر بطرف ثوبى؟قال: 


لا بأس بذلك ما لم يصبكك رأسكك). - فهو محمول على الضروره كما هو ظاهر السياق.و قوله:«رأسكك)» الظاهر انه بدل من 
الكاف فى قوله:«يصبكك؛و فى بعض النسخ: 


يصب رأسكك). 
السابعه [لا يضر الخشب الباقيه فى المحمل و نحوه بعد رفع الظلال] 


لما رواه الفاضل الطبرسى فى الاحتجاج (١)فى‏ التوقيعات الخارجه الى محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى: 


«انه كتب الى صاحب الزمان (عليه السلام):يسأله عن المحرم يرفع الظلال»هل يرفع خشب العماريه أو الكنيسهءو يرفع الجناحين 
أم لا؟فكتب (عليه السلام) إليه فى الجواب:لا شىء عليه فى تركه رفع الخشب». و رواه الشيخ فى كتاب الغيبه مثله (5), 


و اما ما تقدم ()من روايه القاسم الصيقل-الداله على ان أبا جعفر(عليه السلام) كان يأمر بقلع القبه و الحاجبين-فالظاهر حمله 
على الفضل و الاستحباب» كما يعطيه سياق الخبر. 


و الظاهر ان«الحاجبينافى هذا الخبر وقع تصحيف«الجناحين» كما فى الخبر الأول. 

الثامنه [جواز الاستظلال فى حال الإحرام للنساء و الصبيان] 

-الظاهر انه لا خلاف و لا إشكال فى جواز تظليل النساء و الصبيان كما تقدم فى جمله من الاخبار السابقه. 
ص املع 


عم ص فيه 


و يزيده تأكيدا 

ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الحسن عن عبد الله بن يحيى الكاهلى عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 
«لا بأس بالقبه على النساء و الصبيان و هم محرمون). 

المقام الثانى -فى تغطيه الرأس للرجل 


اشاره 


هو الحكم من ما لا خلاف فيهءقال العلامه فى المنتهى:و يحرم على الرجل حال الإحرام تغطيه رأسه.و هو قول علماء الأمصارءو لا 


نعلم فيه خحلافا. 
والأصل فيه الأخبار الكثيره :و متهات 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره 2"اقال: 


«قلت لأبى جعفراعليه السلام):الرجل المحرم يريد ان ينام».يغطى وجهه من الذباب؟قال:نعمءو لا يخمر رأسه. 
وفى الصحيح عن حريز ل'اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن محرم غطى رأسه ناسيا.فقال:يلقى القناع عن رأسهءو يلبىءو لا شىء عليه). 
و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى 50 

«انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام)عن المحرم يغطى رأسه ناسيا أو نائما.قال:يلبى إذا ذكر). 

وما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبد الرحمن (ه)-و الظاهر انه ابن الحجاج-قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن المحرم يجد 

ص :5/4 
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البرد فى أذنيه يغطيهما؟قال:لا). 

وعن زراره (١)قال:‏ 

«سألته عن المحرمءأ يتغطى ؟قال:اما من الحر و البرد فلا). 

و فى الحسن عن عبد الله بن ميمون عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (؟)قال: 
«المحرمه لا تتنقب.لأن إحرام المرأه فى وجههاءو إحرام الرجل فى رأسه). 


ومارواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد ()عن السندى بن محمد عن أبى البخترى عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم 
السلام)قال: 


«المحرم يغطى وجهه عند النوم و الغبار الى طرار شعره». 
أقول:طران شعره اى مندهى شعرههو هو القضاضن الى عو متدين عد الوسدامن الأغلى دو فى اللغةةان طره الوافى و الثهر: 
شفيره»و طره كل شىء:طرفه. 


و تنقيح الكلام فى المقام يتوقف على بيان أمور: 
الأول [هل يجوز للمحرم ستر رأسه بيده أو بعض أعضائه؟] 


قال السيد الستن فى المدار كك ةلو تر رأسه بيدة أو يعض أعضاثهفالأظهر جوازةء كما الخثارة العلامه فى المتتهى :و استشكله في 
التحريرءو جعل فى الدروس تركه اولى.و يدل على الجواز-مضافا الى الأصلءو عدم صدق السترءو وجوب مسح الرأس فى 
الوضوء المقفي لستره اليد فى الجملف 


مارواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (6اقال: 
رلا بأد 


ص ::584 


اك ) الوسائق آباب من #روتكم الإتراء. 


*- ©) التهذيب ج ه ص "١8‏ و الوسائل الباب /817 من تروكك الإحرام. 


ان يضع المحرم ذراعه على وجهه من حر الشمس.و قال:ل" بأس ان يستر بعض جسده ببعض). انتهى. 
و كتب عليه بعض مشايخنا المعاصرين فى حواشى الكتاب:أقول: 


لا دلاله لصحيحه معاويه بن عمار على جواز ستر الرأس من المحرم بيده.كما زعم الشارح وفاقا للعلامه.إذ أقصى ما تدل عليه 
جواز وضع المحرم ذراعه على وجهه.و معلوم ان هذا القدر لا يستلزم ستر الرأس قطعاءبل و لا أبعاضه.مع ان الصحيح من 
المذهب جواز تغطيه الرأس كما ستعلمه.و الحاصل ان الخبر لا دلاله له على المدعى بوجهءو قد اعترف بذلكك فى الدروس.و 
العجب من السيد(قدس سره)حيث وافق العلامه على هذا الاحتجاج.و من هنا يظهر ان استشكال العلامه الحكم فى التحرير فى 
محله. 


ثم كتب(قدس سره)فى حاشيه اخرى:أقول: 
روى ابن بابويه فى الفقيه (١)فى‏ القوى عن سعيد الأعرج: 
«انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام)عن المحرمءيستتر من الشمس بعود أو بيده؟فقال: 


لاءإلا من عله». و هو صريح فى عدم الجواز إلا مع الضروره.و لعله منشأ استشكال العلامه فى التحرير للحكمءو حكم الشهيد فى 


الدروس بأولويه تركه.و يؤيده 
ما رواه أيضا فى الفقيه (؟)عن سماعه: 


«انه سأله عن المحرمه؛ تلبس الحرير؟فقال:لا يصلح ان تلبس حريرا محضا لا خلط فيهءفاما الخز و العلم فى الثوب فلا بأس ان 


ضاوع 


-١‏ الج ١‏ ص لاو الوسائل الباب 44 من تروكك الإحرام. 
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من الشمس». و حينئذ يظهر ان ما ذكره(قدس سره)من الجواز تعويلا على صحيحه معاويه بن عمار لا يخلو من نظرءإذ ليست 
صريحه فى المطلوب.انتهى كلامه(قدس سره). 


وهو محل نكال شن وجوه الأولهان قوله:«إذ أقصى ما تدل عليه جواز وضع المحرم ذراعه على وجهه.الى آخرهاليس فى 
محلهءفان الظاهر ان موضع الاستدلال منها إنما هو قوله:«لا بأسن ان يستر بعض جسده ببعضافإانه دال بإطلاقه على المدعى كما 
لا يخفى و نحوه فى ذلك ما قدمناه من روايه محمد بن الفضيل و بشر بن إسماعيل و روايه المعلى بن خنيس. 

الثانى-قوله:«ان الصحيح من المذهب جواز تغطيه الرأس» فإنه غفله ظاهره.إذ لا خلاف فى الحكم كما عرفتءو الاخبار به -كما 


سمعت -متظافره. 
الثالث-ان ما استند اليه من روايه سعيد الأعرج مردود بما عرفت من معارضتها بما هو أكثر عددا و أصرح دلاله»فلا بد من 
تأويلها» كما قدمنا ذكره من الحمل على الفضل و الاستحباب.و على ذلكك تحمل أيضا روايه سماعه المذكورهءجمعا بين الاخبار. 


سظافر الأضبجان القطع بوجوب شاه متى غطى رأسه بثوب أو طينه بطينء أو ارتمس ف الماء»أو حمل ما يستره.و ظاهر العلامه 
فى المنتهى و التذكره انه إجماع.و لعله الحجه.فإنا لم نقف فى الاخبار على ما يدل على ذلكك.و بذلك ايضا اعترف فى 
المدارك.و الأصحاب -حتى العلامه فى المنتهى-ذكروا الحكم و لم ينقلوا عليه دليلاءو كأن مستندهم إنما هو الإجماع. 


ص :لع 


إلا انه 

قد روى الشيخ فى الصحيح عن الحلبى (1)قال: 

«المحرم إذا غطى رأسه فليطعم مسكيئا فى يدها. 

و ظاهر هذه الروايه ان الواجب فى تغطيه الرأس عمدا إعطاء مسكينءلانه مع النسيان لا شىء فيه»كما تقدم فى صحيحه حريز. 


و بهذا الخبر أفتى فى الوسائل (؟)فقال:«ان المحرم إذا غطى رأسه عمدا لزمه طرح الغطاء و إطعام مسكينءو ان كان ناسيا لزمه 
طرح الغطاء خاصهءو استحب له تجديد التلبيهاثم أورد صحيحه الحلبى المذكوره و صحيحه حريز المتقدمه المشار إليها.إلا ان 
صاحب الوافى إنما نقل صحيحه الحلبى المذكوره بلفظ«وجههاعوض قوله«رأسه» (9او لعل نسخ التهذيب كانت مختلفه فى 
ذلك.و سيأتى ما يؤيد ان المذكور فيها هو لفظ الوجه. 


ثم انه على تقدير كون الفديه شاه أو إطعام مسكينءفهل تتكرر بتكرر الفعل؟قولان»و استقرب الشهيد التعدد مع الاختيار دون 
الاضطرارءو حكم الشهيد الثانى بعدم التعدد مع الاضطرارءو كذا مع الاختيار إذ اتحدا المجلسءو استوجه التعدد مع اختلافه.و لا 
أعرف لشىء من هذه الأقوال مستنداءسيما مع كون أصل المسأله خاليا من الدليل على ما يدعونه.و قضيه الأصل تقتضى العدم 
مطلقا. 


الثالث [هل يفرق فى تغطيه المحرم رأسه بين المعتاد و غيره؟] 
-قد صرح العلامه و من تأخر عنه بأنه لا فرق فى التحريم 
ص :597 
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بين ان يغطى رأسه بالمعتاد كالعمامه و القلنسوهءأو بغيره حتى الطين و الحناء و حمل متاع يستره. 


واعترضهم فى المداركك بأنه غير واضح.ءقال:لأ-ن المنهى عنه فى الروايات المعتبره تخمير الرأسءو وضع القناع عليهءو الستر 
بالثوب لا مطلق الستر.مع ان النهى لو تعلق به لوجب حمله على ما هو المتعارف منهءو هو الستر بالمعتاد.إلا-ان المصير الى ما 
ذكروه أحوط. 


انتهى.و هو جيد. 


إلا ان ما يأتى من الاخبار الداله على النهى عن الارتماس تحت الماء ربما يؤيد ما ذكروه.و لكنه إنما يتم لو كان المنع من ذلكك 
من حيث هذه الحيثيه.و هو غير ظاهر من الاخبار المذكورهءفلعله من جمله محرمات الإحرام كغيره. 


ثم نقل عن التذكره انه لو توسد بوساده فلا بأس.و كذلكك لو توسد بعمامه مكورهءلآن المتوسط يطلق عليه عرفا انه مكشوف 
الرأس.ثم قال:و هو حسن: 
أقول:لو استلزم التوسد التغطيه للزم منه تحريم النوم عليه مضطجعاءإذ لا بد من وقوع جزء من رأسه على الأرض أو غيرها من ما 


يجعله تحت رأسه.و هو باطل قطعا. 


الرابع [هل الأذنان من الرأس] 

-قد صرح جبلة ين الأصحاب(رضوان الله-تعالى- عليهم)بان الرأس هنا عباره عن منابت الشعر خاصه حقيقه أو حكما.و 
ظاهرهم خروج الأذنين منه. 

قال فى المسالكك:الظاهر ان الرأس هنا اسم لمنابت الشعر حقيقه أو حكماءفالاذنان ليستا منهءخلافا للتحرير.انتهى. 


ص :عو 


و ظاهر العلامه فى المنتهى التوقف.حيث نقل فى المسأله قولين للعامه الجواز و المنع (١)»و‏ لم يتعرض لغير ذلكك.و نقل 

عن العلامه حديثا عن النبى(صلى الله عليه و آله) (؟)قال: 

«الأذنان من الرأس». 

و يمكن الاستدلال لما ذهب إليه فى التحرير بروايه عبد الرحمن المتقدمه ()الداله على السؤال عن المحرم يجد البرد فى 
أذنيه» يغطيهما؟ قال:لا. 


الخامس [لا فرق فى حرمه تغطيه المحرم رأسه بين كله و بعضه] 


-ظاهر الأصحاب(رضوان الله عليهم)عدم الفرق فى التحريم بين تغطيه الرأس كلا أو بعضا. 


واستدل عليه فى المنتهى بأن النهى عن إدخ ال الشىء فى الوجود يستلزم النهى عن إدخال أبعاضه.و لهذا لما حرم 
الله( تعالى) حلق الرأس تناول التحريم حلق بعضه. 


و فيه تأمل»لعدم دليل على ما ادعاه من اللزوم.و ما استند اليه من الحلق فإنما هو من حيث الإطلاق الشامل للكل و البعض. 
و الأجود الاستدلال على ذلكك 
بصحيحه عبد الله بن سنان (ع)قال: 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول لأبى»و شكى اليه حر الشمس و هو محرم و هو يتأذى بهءو قال:ترى ان استتر بطرف ثوبى؟ 
قال:لا- بأس بذلكك مالم يصبكك رأسكك». و التقريب فيه ان إطلاق النهى عن اصابه الثوب الرأس الصادق و لو ببعضه يقتنضى 
ذلكك. 


ص :6 


)١-١‏ المغنى ج “اص 197 طبع مطبعه العاصمه. 

؟- 1) سئن ابن ماجه ج ١‏ ص 198. 

") ص 584 رقم 0. 

#- ©) الفقيه ج ١‏ ص 777؟ءو الوسائل الباب 21 من بقيه كفارات الإحرام. 


و استثنى من ذلك عصام القربه.و عليه تدل 

صحيحه محمد بن مسلم )١(‏ 

«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يضع عصام القربه على رأسه إذا استسقى؟فقال:نعم). 
و العصابه عند الحاجه إليها.و عليه تدل 

صحيحه معاويه بن وهب عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


رلا بأمن بأن يعصب المحرم وأستة 0 الصداء). 
السادس [هل يجوز للرجل المحرم تغطيه وجهه:؟] 


-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم) جواز تغطيه الرجل وجهه.بل قال فى التذكرهنانه قول علمائنا اجمع. 


و نقل فى الدروس عن ابن ابى عقيل انه منع من ذلكك و جعل كفارته إطعام مسكين فى يده.و قال الشيخ فى التهذيب:فأما تغطيه 
الوجه فيجوز مع الاختيار غير انه تلزمه الكفارهءو متى لم ينو الكفاره لم يجز ذلك. 


أقول:و يدل على القول المشهور ما تقدم من صحيحه زراره 
ومارواه الصدوق فى الصحيح عن زراره (”'اقال: 


«قلت لأبى جعفر (عليه السلام):المحرم يقع الذباب على وجهه حين يريد النوم فيمنعه من النومءأ يغطى وجهه إذا أراد ان 
ينام ؟قال:نعم). 


وروايه الحميرى المتقدمه (5) 

و ما رواه الحميرى أيضا فى كتاب قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر(عليه 
ص :58948 

)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 7١‏ 7ءو الوسائل الباب 1ه من تروكك الإحرام. 

"- 35) الوسائل الباب 8 و 2١‏ من تروكك الإحرام. 


السلام)قال: «سألته عن المحرم هل يصلح له ان يطرح الثوب على وجهه من الذباب و ينام؟قال:لا بأس). 
وما رواه فى الكافى عن عبد الملكك القمى (١)قال:‏ 

١قلت‏ لأبى عبد الله (عليه السلام):المحرم يتوضأ ثم يجلل وجهه بالمنديل يخمره كله؟ قال:لا بأس). 

و تؤيده حسنه عبد الله بن ميمون المتقدمه. 

احتج الشيخ فى التهذيب-على ما ذهب اليه من لزوم الكفاره بذلكك- 

بما رواه فى الصحيح عن الحلبى (؟)قال: 

«المحرم إذا غطى وجهه فليطعم مسكينا فى يده. 

قال: 

ولا بأس ان ينام المحرم على وجهه على راحلته). 


و أجيب عن الروايه بالحمل على الاستحبابءقال فى المدارك:و هو غير بعيد.لإطلادق الإذن بالتغطيه فى الاخبار الكثيره»و لو 
كانت الكفاره واجبه لذكرت فى مقام البيان.و لا ريب ان التكفير اولى و أحوط.انتهى. 

أقول:فيه ما عرفت فى غير مقام من ما تقدم من ان الحمل على الاستحباب مجاز لا يصار اليه إلا مع القرينه»و اختلاف الاخبار 
ليس من قرائن المجاز.مع ان القاعده المشهوره تقتضى حمل إطلاق الاخبار المذكوره على هذه الروايه»و غايه ما يلزم بناء على 
ماذكره هو تأخير البيان عن وقت الخطاب.و هو جائز عندهم.مع ان دعوى ان المقام مقام بيان الكفاره ممنوعهءبل المقام مقام 
بيان مطلق الجواز 


ص :اع 


)١ -١‏ الفروع ج ع ص 64/ءو الوسائل الباب 44 من تروكك الإحرام. 
-١‏ 7) التهذيب ج ه ص 08 ”ءو الوسائل الباب 40 و 20٠‏ من تروكك الإحرام و الباب ه من بقيه كفارات الإحرام.و تقدم ص "9ع. 


فلا ينافيه التقييد بخبر الكفاره المذكور. 
السابع [فديه تغطيه المحرمه وجهها] 


-نقل الشهيد فى الدروس عن الشيخ فى المبسوط ان فديه تغطيه المرأه وجهها شاه.و قال الحلبى:لكل يوم شاه»و لو اضطرت 
فشاه لجميع المده.و كذا قال فى تغطيه الرأس.و لم أقف لشىء من هذين القولين على دليل»كما عرفت فى مسأله تغطيه الرجل 
رأسه.و ظاهر الشهيد-حيث اقتصر على مجرد نقل القولين المذكورين- التوقف فى المسأله. 


الثامن [حرمه الارتماس على المحرم] 

-ظاهر الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)الاتفاق على عدم جواز الارتماس فى الماء على وجه يعلو الماء رأسه.قالوا:لأنه فى 
حكم تغطيه الرأس. 

أقول:و يدل على المنع من الارتماس جمله من الاخبار: 

منها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«سمعته يقول:لا تمس الريحان و أنت محرم.الى ان قال:و لا ترتمس فى ماء تدخل فيه رأسكك). 

و عن حريز فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")فى حديث قال: 

«و لا يرتمس المحرم فى الماءءو لا الصائم». 

و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن يعقوب بن شعيب عن ابى عبد الله 


ص ارا 


)١ -"‏ الوسائل الباب ” من ما يمسكك عنه الصائمءو الباب 08 من تروكك الإحرام. 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «لا يرتمس المحرم فى الماء و لا الصائم». 

و روى عن حريز عن من أخبره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«لا يرتمس المحرم فى الماءا. 

و ما رواه عبد الله بن جعفر الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن إسماعيل بن عبد الخالق (")قال: 
١اسألت‏ أبا عبد الله(عليه السلام): 


هل يدخل الصائم رأسه فى الماء؟قال:لاءو لا المحرم.و قال:مررت ببركه بنى فلان و فيها قوم محرمون يترامسونءفوقفت عليهم 


انكم تصنعون مالا يحل لكم). 


أقول:و الارتماس الممنوع منه أعم من ان يكون بدخوله ببدنه كملا تحت الماء أو بإدخال رأسه خاصه»كما تقدم فى ارتماس 


و الظاهر ان رأس المحرم هنا كرأس الصائمءو قد تقدم فى كتاب الصوم انه ما فوق الرقبه. 


و المنع فى الاخبار إنما تعلق بالارتماسءفلا بأس بالصب على الرأسءو ان يفيض عليه الماء فى غسل و غيره.و الظاهر انه لا 
خلاف فيه. 


و تدل عليه جمله من الاخبار» 
كصحيحه حريز عن ابى عبد اللّه (عليه السلام) (#اقال: 
«إذا اغتسل المحرم من الجنابه صب على رأسه الماءيميز الشعر بأنامله بعضه عن بعض). 


ص :9494 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠"‏ من ما يمسكك عنه الصائمءو الباب 08 من تروكك الإحرام. 
08-1 الوسائل الباب 8/8 من تروك الاحرام. 
*- #) الوسائل الباب 8/6 من تروكك الإحرام. 
*- ©) الوسائل الباب 2 من تروك الإحرام. 


و ما رواه الشيخ عن يعقوب بن شعيب فى الصحيح (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرمءيغتسل؟فقال:نعم يفيض الماء على رأسه.و لا يدلكه). 
الى غير ذلكك من الاخبار. 

الصنف الحادى عشر و الثانى عشر-الادهان»و قتل هوام الجسد 

اشاره 

4 فالكلام هنا يقع فى مقامين: 

[المقام] الأول فى الادهان 

»و ينبغى ان يعلم ان الادهان على قسمين :مطيبه وغير مطيبه. 


فاما القسم الأول فالظاهر انه لا خلا-ف فى تحريمه على المحرم, إلا ما ينقل عن الشيخ فى الجمل من القول بالكراهه.و هو 


و قال العلامه فى المنتهى:انه قول عامه أهل العلم»و تجب فيه الفديه إجماعا. 


وهل يحرم استعماله قبل الإ-حرام إذا علم بقاء رائحته إلى وفت الإحرام أم لا؟قولان»و المشهور التحريمءو نقل عن ابن حمره 
القول بالكراهه. 


و الظاهر الأول»للنهى عنه فى عده روايات:منها- 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«لا تدهن حين تريد ان تحرم بدهن فيه مسكك و لا عنبر»من أجل أن رائحته تبقى فى رأسكك بعد ما تحرم.و ادهن بما شئت من 
ص 6٠٠١:‏ 


ات 9) المع حا عاض. وتماو الوسائز البات ؤلامن ان رك الاتعرامر 
رع ج اص ثل الباب 59 من تر حرام 


الدهن حين تريد ان تحرمءفإذا أحرمت فقد حرم عليك الدهن حتى تحل). 
و ما رواه الصدوق فى من لا يحضره الفقيه و ثقه الإسلام فى الكافى عن على بن أبى حمزه (0قال: 


«سألته عن الرجل يدهن بدهن فيه طيب و هو يريد ان يحرم.فقال:لا تدهن حين تريد ان تحرم بدهن فيه مسكك و لا عنبر تبقى 
رائحته فى رأسكك بعد ما تحرم, و ادهن بما شئت من الدهن حين تريد ان تحرم قبل الغسل و بعده. فإذا أحرمت فقد حرم 
عليك الدهن حتى تحل). 


وما رواه فى الكافى فى الحسن عن الحسين بن ابى العلاء (5)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل المحرم يدهن بعد الغسل.قال:نعم.فادهنا عنده بسليخه بان.و ذكر ان أباه كان يدهن 
بعد ما يغتسل للإحرامءو انه يدهن بالدهن ما لم يكن غاليه أو دهنا فيه مسكك أو عنبرا. 


و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) 70)قال: 


«الرجل يدهن بأى دهن شاه-إذا لم يكن فيه مسكك و لا عنبر و لا زعفران و لا ورس-قبل ان يغتسل للإحرام.قال:و لا تجمر ثوبا 
لإحرامكك). 


أقول:و هذه الاخبار كما تدل على تحريم الاستعمال قبل الإحرام إذا كانت تبقى رائحته إلى وقت الإحرام تدل على التحريم فى 


الإحرام 


6١٠١: ص‎ 


١ -١‏ الفروع ج اص الفقيه ج *آص 7٠م‏ الوسائل الباب 4 من تروكك الإحرام. 
-١‏ ؟) الوسائل الباب 7١‏ من تروكك الإحرام. 
“0 الوسائل الباب 7١‏ من تروكك الإحرام. 


بطريق أولىءفإن التحريم أولا على الوجه المذكور انما ينشأ من التحريم ثانيا كما هو ظاهر. 

و يدل على ذلكك ايضا 

ما رواه الشيخ عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: 

١و‏ سألته عن المحرم يدهنه الحلال بالدهن الطيب و المحرم لا يعلم.ما عليه؟قال:يغسله ايضا و ليحذرا. 
وبه يظهر ضعف القولين المتقدمين. 

واما القسم الثانى فلا خلاف فى جواز اكله و الادهان به عند الضروره. 


و انما الخلاف فى الادهان به اختياراءفالمشهور التحريمءو نقل الجواز فى الدروس عن الشيخ المفيدءو نقله الفاضل الخراسانى 
فى الذخيره أيضا عن الشيخ المفيد و ابن ابى عقيل و سلار و ابى الصلاح. 


و الأظهر الأولءو يدل عليه ما تقدم فى صحيحه الحلبىءو روايه على بن أبى حمزه.لقوله(عليه السلام):فيهما بعد ان رخص له فى 
الادهان إذا أراد الإحرام:«فإذا أحرمت فقد حرم عليك الدهن حتى تحل). 


وفى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
رلا تمس شيئا من الطيب و أنث محرمءو لا من الدهن.الحديث). 
ص دناه 


)١-١‏ الفروع ج ص هه" و 5هءو الوسائل الباب 7١‏ من تروكك الإحرامو الباب ؟ من بقيه كفارات الإحرام. 
-١‏ 5؟) الوسائل الباب 18 و 59 من تروكك الإحرام. 


و قال فى آخره:«يكره للمحرم الأدهان الطيبهءإلا المضطر الى الزيت أو شبهه يتداوى به). 
وعنه عن ابى عبد الله (عليه السلام) (١)قال:‏ 
«و لا تمس شيئا من الطيب و لا من الدهن فى إحرامكك). 


أقول:المراد بمسها يعنى:الادهان بهاءلا-ن جواز مسها بالأكل من مالا خلاف ولا اشكال فيه.و لفظ الكراهه فى الخبر الأول 
بمعنى التحريم »كما هو شائع فى الاخبار بتقريب الأخبار المتقدمه. 


احتج من ذهب الى الجواز بالأصل و الاخبار: 

و منها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم-و كذا الصدوق فى الصحيح عنه-عن أحدهما(عليهما السلام) (')قال: 
«سألته عن محرم تشققت يداه.قال:فقال:يدهنهما بزيت أو بسمن أو إهاله). 

و ما رواه الكلينى فى الصحيح عن هشام بن سالم عن ابى عبد الله (عليه السلام) (1)قال: 

«ان خرج بالرجل منكم الخراج أو الدمل فليربطه و ليتداو بزيت أو سمن). 


و أجيب عن الأصل بما تقدم من الروايات.و اما الخبران المذكوران و ما فى معناهما فان موردهما جواز الادهان عند الضروره»و 
هو ليس من محل النزاع فى شىءءبل هو من ما لا خلاف فيه.و بذلكك يظهر 


6١7: ص‎ 


7- 35) الوسائل الباب ١"او‏ 28 من تروكك الإحرام. 


''- "0 الفروع ج اص 4 التهذيب ج ص ”م الوسائل الباب الاو '/امن تروكك الإحرام. 


ان المعتمد هو القول الأول. 


ثم ان ظاهر جمله من الأصحاب ان وجوب الكفاره انما هو فى الادهان بالدهن المطيبءقال ابن إدريس:تجب به الكفاره سواء 
كان مختارا أو مضطرا.و قال فى غير المطيب:لا ‏ تجب به كفاره بل الإثم»فليستغفر الله.و قوى فى المختلف وجوب الكفاره فى 
المطيب دون غيرهءقال:و اما أكل غير المطيب فإنه سائغ مطلقا. 


أقول:لم أقف بعد التتبع على ما يدل على الكفاره فى الادهان إلا على 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار :)١(‏ 

«فى محرم كانت به قرحه فداواها بدهن بنفسج.قال:ان كان فعله بجهاله فعليه طعام مسكينءو ان كان تعمد فعليه دم شاه يهريقه). 
و بهذا استدل الشيخ فى التهذيب على ما نقله عنه فى المدارككءو عليها جمد فى المدارككءإذ ليس غيرها فى البين. 


ولا يخفى ما فى الاستدلال بهاناما(أولا):فلان الظاهر ان ضميرهقال)إنما يرجع الى معاويه بن عمارءفتكون مقطوعه لا مضمره كما 
ذكرهقى المدار كك 


و اما(ثانيا):فلاشتمالها على وجوب الكفاره على الجاهل.مع اتفاق الاخبار و الأصحاب على ان الجاهل لا كفاره عليه إلا فى 


و اما(ثالثا):فلقصورها عن الدلاله على تمام المدعىءفان موردها حال الضروره.!لا ان يستعان تعلام القائل بالفصلء كما 
ص 6٠5:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من بقيه كفارات الإحرام. 


هو أحد أصولهم.و فيه ما لا يخفى.أو يقال بالأولويه فى غير الضروره. 

و فيه منع. 

و بالجمله فالاحتياط يقتضى المصير الى ما ذكروه.و لعل اتفاقهم أولا و آخرا باعتضاده بهذه الروايه كاف فى الحكم المذكور. 
المقام الثانى -فى قتل هوام الجحسد 

اشاره 

بين الأصحاب.و نقل عن الشيخ و ابن حمزه:أنهما جوزا قتل ذلكك على البدنءقال الشيخ:فإن القى القمل عن جسمه فدىءو 


الا-ولى ان لا يعرض له ما لم يؤذه.و منع فى النهايه من قتل المحرم البق و البرغوث و شبههما فى الحرمءفان كان محلا فى الحرم 
فلا بأس.و أوجب المرتضى فى قتل القمله أو الرمى بها كفا من طعام. 


والذى وقفت عليه من الاخبار فى المسأله 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حماد بن عيسى (1اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يبين القمله عن جسده فيلقيها.قال:يطعم مكانها طعاماا. 

وعن محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«سألته عن المحرم ينزع القمله عن جسده فيلقيها.قال: يطعم مكانها طعاما). 

و عن الحسين بن ابى العلاء فى الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«المحرم لا ينزع القمله من جسده و لا من ثوبه متعمداءو ان فعل شيئا من ذلكك خطأ فليطعم مكانها طعاما:قبضه بيده). 
ص 6٠060:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
7- 1) الوسائل الباب ١5‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
*- #) الوسائل الباب ١5‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


و ما رواه الصدوق عن زراره فى الصحيح (١كقال:‏ 

«سألته عن المحرم هل يحكك رأسه. أو يغسل بالماء؟فقال:يحكك رأسه ما لم يتعمد قتل دابه.الحديث). 

و عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«المحرم يلقى عنه الدواب كلها إلا القملهءفإنها من جسده. فإذا أراد ان يحول قمله من مكان الى مكان فلا يضرها. 
وما رواه فى الكافى عن الحسين بن ابى العلاء (#)قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):لا- يرمى المحرم القمله من ثوبه و لا-من جسده متعمداءفان فعل شيئا من ذلكك فليطعم مكانها 
طعاما.قلت: كم ؟قال: 


كفا واحدا). 

و عق أباث فى الصحيح عن ابى الجارود (5)قال: 

«سأل رجل أبا جعفر(عليه السلام)عن رجل قتل قمله و هو محرم.قال:بئس ما صنع.قال:فما فداؤها؟قال:لا فداء لها). 
و ما رواه الشيخ عن معاويه فى الصحيح و الكلينى عنه فى الحسن (ش)قال: 

اقلت لأبى عبد الله(عليه السلام):ما تقول فى محرم قتل قمله؟قال:لا شىء عليه فى القملهءو لا ينبغى ان يتعمد قتلهاا. 
و عن صفوان فى الصحيح عن مره مولى خالد (2)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يلقى القمله.فقال:ألقوهاء 

6١٠2: ص‎ 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص ٠١77ءو‏ الوسائل الباب 7و 18 من تروكك الإحرام. 

7- 3) الوسائل الباب 18 من تروكك الإحرام. 

*- *) الوسائل الباب 78 من تروكك الإحرام. 

#- ©) الوسائل الباب 18 من تروكك الإحرام. 

ه- 0) الوسائل الباب 7/8 من تروكك الإحرامءو الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


أبعدها الله»غير محموده و لا مفقوده). 

و روى زراره عن أحدهما(عليهما السلام) (0)قال: 

«سألته عن المحرمءيقتل البقه و البرغوث إذا رءاه؟قال:نعم). 

وما رواه ابن إدريس فى مستطرفات السرائر نقلا من نوادر احمد ابن محمد بن ابى نصر عن جميل (")قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرمءيقتل البقه و البراغيث إذا آذاه؟قال:نعم). 

وما رواه فى الكافى عن ابى الجارود (#اقال: 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)::حككت رأسى و انا محرم»فوقعت قمله؟قال:لا بأس.قلت:اى شىء تجعل على فيها؟قال:و ما 
اجعل عليكك فى قمله؟ ليس عليكك فيها شىءا. 


ومارواه الشيخ عن الحلبى (6)قال: 
«حككت رأسى و انا محرم فوقع منه قملات»فأردت ردهن فنهانى»و قال:تصدق بكف من طعام). 
وما رواه الشيخ و الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار (شاقال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):المحرم يحكك رأسه فتسقط منه القمله و الثنتان؟قال:لا شىء عليهءو لا يعود.قلت: كيف يحكك 
رأسه؟قال:بأظافيره ما لم يدمءو لا يقطع الشعر). 


أقول:و هذه الاخبار كلها مع اختلافها انما وردت فى القمله خاصه. فالقول بالتعميم لا يخلو من اشكالءسيما مع دلاله روايه زراره 
المذكوره هنا على جواز قتل البرغوث.و قد تقدم ذكر الخلاف فى جواز 


ص 6ه 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4" من تروكك الإحرام. 
؟- 3) الوسائل الباب 18 من تروكك الإحرام. 
*- #) الوسائل الباب ١5‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
- ©) الوسائل الباب ١5‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
ه- ه) الوسائل الباب ١5‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


قتل البرغوث قئ المسأله التاسعه من :مسائل الفصل الأول فى ضِيدذ البر 13). 


و الشيخ-بناء على ماهو المشهور-أجاب عن الرواياث الأخيره (أولا):بالحمل على الرخصه.و(ثانيا):بالحمل على من يتأذى بها 
فيقتل و يكفر.قال:و قوله:«لا شىء عليه)يعنى:من العقاب أو لا شىء معين. 


و أنت خبير بما فيهءإلا ان الاحتياط يقتضيه.و المسأله لا تخلو من نوع اشكالبفان الروايات الأخيره و ان كانت على خلاف ما هو 
المشهور بين الأصحابءإلا انها مخالفه لمذهب العامهءو الروايات الأولى موافقه لهم (5)إلا ان الحكم بها بين أصحابنا مشهور»و 
القائل بخلافها نادر.و الله العالم. 


قنبيه [حكم إلقاء المحرم القراد و الحلم عن نفسه و بعيره] 


المشهور بين الأصحاب انه يجوز إلقاء القراد و الحلم عن نفسه و بعيره و الحلم بفتح الحاء و اللام جمع حلمه بالفتح ايضاءو هى 
القراد العظيم كما نقل عن الصحاح.و قيل:إنها الصغيره من القردان أو الضخمه ضدان. 

و استدلوا على ذلكك بالأصل؛ 

و بما رواه الكلينى فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (7)قال: 

اقلت لأبى عبد الله(عليه السلام):أ رأيت ان وجدت على قرادا أو حلمه أطرحهما؟قال:نعم.و صغار لهماء 


ص :608 
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انهما رقيا فى غير مرقاهما). و هذا الخبر-كما ترى-مختص بالإنسان و لاا تعرض فيه للبعير. 

وقال الشيخ فى التهذيب:و لا بأس ان يلقى المحرم القراد عن بعيره و لا يلقى الحلمه.و استدل عليه 
بما رواه عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 12قال: 

«ان القى المحرم القراد عن بعيره فلا بأسءو لا يلقى الحلمه). 

أقول:و يدل على ما ذكره(قدس سره)زياده على الروايه المذكوره 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن حريز عن ابى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 

«ان القراد ليس من البعير»و الحلمه من البعير بمنزله القمله من جسدكك .فلا تلقهاءو الق القراد). 

و عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (كاقال: 

«سألته عن المحرمءيقرد البعير؟قال:نعمءو لا ينزع الحلمها. 

و ما رواه فى التهذيب عن عمر بن يزيد (5)قال: 

«لا بأس ان تنزع القراد عن بعي رككءو لا ترم الحلمه). 

و ما رواه فى التهذيب و من لا يحضره الفقيه فى الصحيح عن معاويه ابن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ه)قال: 
«ان القى المحرم القراد عن بعيره فلا بأسءو لا يلقى الحلمه). 

وما رواه الصدوق عن ابى بصير (ع)قال: 

«سألته عن المحرم 

ص :6:94 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8٠١‏ من تروكك الإحرام. 

1-7) الفروع ج 6 ص ".و الوسائل الباب 8١‏ من تروكك الإحرام. 

- 07 الوسائل الباب 8٠١‏ من تروكك الإحرام. 

*- 5) الوسائل الباب 8٠١‏ من تروكك الإحرام. 

ه- 8) الوسائل الباب 8١‏ من تروك الإحرام.و قد تقدم نقله عن التهذيب برقم(١).‏ 
8- 2) الوسائل الباب 8٠١‏ من تروكك الإحرام. 


ينزع الحلمه عن البعير؟فقال:لاءهى بمنزله القمله من جسدكك). 

وعن حريز فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«ان القراد ليس من البعير»و الحلمه من البعير). 

و بذلكك يظهر ان ما ذكره الشيخ من التفصيل هو الأظهر.و عليه يحمل إطلاق 

ما رواه فى الكافى عن عبد الله بن سعيد (5)قال: 

«سأل أبو عبد الرحمن أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يعالج دبر الجمل.قال:فقال:يلقى عنه الدوابءو لا يدميه). 


والظاهر من هذه الروايات ان الحلم غير القراد.حيث انه(عليه السلام)جعل الحلمه منه بمنزله القمله من الإنسان»بمعنى انها تخلق 
من وسخه فكأنها من جسمه.و ان القراد ليس منه بل هو من الدواب الخارجه التى تأتى اليه.و مقتضى ما ذكره أهل اللغه ان 
الحلمه نوع من القراد أما الصغيره منه أو الضخمهءو هو لا يلائم ما دلت عليه هذه الاخبار.و لم أر من تنبه لذلكك من المحد ثين. 


ثم ان الظاهر من هذه الاخبار انه لا كفاره فى إلقاء الحلم عن البعير.حيث لم يتعرض فى شىء منها لوجوب الكفاره لو فعل»و 
انما غايه ما تدل عليه الإثم بذلكك. 


إلا انه 


قد روى عبد الله بن جعفر الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن الحسن بن ظريف عن الحسين بن علوان عن جعفر عن 


«ان عليا(عليه السلام) كان يقول فى المحرم ينزع عن بعيره القردان و الحلم:ان عليه الفديه). 
والروايه-مع ضعف سندها و كون رواتها من العامه-قد تضمنت 
ص 6٠١:‏ 


وجوب الفديه فى نزع القردان مع ان الروايات المتقدمه قد اشتركت فى الدلاله على جواز النزع.و حينئذ فالعمل على هذه 
الروابةسو الأمر كما عرفت -مشكل: 


الصنف الثالث عشر و الرابع عشر-ازاله الشعرءو إخراج الدم. 


اشاره 
الأول-فى إزاله الشعر 


اشاره 


و تحقيق الكلام فيه يتوقف على بسطه فى مسائل: 
الأولى [حرمه إزاله الشعر] 


-الظاهر انه لا خلاءف بين الأصحاب(رضوان الله-تعالى- عليهم)فى انه يحرم على المحرم ازاله الشعر من رأسه و لحيته و سائر 
بدنه بحلق أو نتف أو غيرهماءمع الاختيار.و نقل عليه فى التذكره و المنتهى إجماع العلماء. 
لا 21-7 ع ل 0 و 
و يدل عليه بالنسبه إلى الحلق قوله(عز و جل) وَ لا تخلقوا رُوْسَكمْ حَتّى يَبِلع الْهَدَىَ مَحِله .)١(‏ 
و يدل عليه و على غيره الأخبار الكثيره»و منها- 
صحيحه زراره (؟)قال: 


«سمعت أبا جعفر(عليه السلام)يقول:من حلق رأسه. أو نتف إبطه-ناسيا أو ساهيا أو جاهلا-فلا شىء عليه»و من فعله متعمد أ فعليه 


0 
و روى الشيخ فى الصحيح عن زراره بن أعين (“اقال: 
«سمعت أبا جعفر(عليه السلام) يقول:من نتف إبطه. أو قلم ظفرهء أو حلق رأسهءأو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه.أو أكل طعاما 


6١١: ص‎ 
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-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 8و الوسائل الباب ٠١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
*- *) الوسائل الباب 8 من بقيه كفارات الإحرام. 


لا ينبغى له اكله و هو محرمءففعل ذلكك ناسيا أو جاهلاءفليس عليه شىءءو من فعله متعمدا فعليه دم شاه). 
و روى الصدوق فى الصحيح عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١قال:‏ 


«و احتجم الحسن بن على عليهما السلام.» يحتمل ان يكون من الخبر و من كلا-م الصدوق.و نحوه ما رواه الشيخ عن حريز فى 
الصحيح مثله (5). 


وقد تقدم فى صحيحه معاويه بن عمار ()-و هى آخر الروايات المتقدمه فى مسأله قتل هو أم الجسد-انه يحكك رأسه بأظافيره 
وعن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 
١لا‏ بأس بحكك الرأس و اللحيه ما لم يلق الشعرء»و بحكك الجسد ما لم يدمها. 


الى غير ذلكك من الاخبار الآتيه فى المقام ان شاء الله(تعالى). 


الثانيه [جواز إزاله الشعر عند الضروره] 

-الظاهر انه لا حلاف فى جوازه مع الضروره و ان وجبت الفديه. 
ويدل على الجواز الأصلءو نفى الحرج (ش)و قوله(عز و جل) 
ص 6١١:‏ 


)١ -١‏ الفقيه ج ؟ ص ”177ءو الوسائل الباب 27 من تروكك الإحرام. 
"- 1) الوسائل الباب 22 من تروكك الإحرام. 

*) ص 8077 رقم(8). 

*- 5) الوسائل الباب "الا من تروكك الإحرام. 

ه- 8) ارجع الى الجزء الأول ص .١18١‏ 


فَمَنْ كان مِنْكم مريضاً أؤْ بِهِ أذىّ مِنْ رَأْسِهِ فَفِذْيَةٌ مِنْ صِللام أؤ صَدَقَهِ أؤ نْسَكِ 


إل 


ومارواه الشيخ فى الصحيح عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2")قال: 
«مر رسول الله(صلى الله عليه و آله)على كعب بن عجره الأنصارى و القمل يتناثر من رأسه.فقال:أ تؤذيكك هوامكك#قال:نعم.قال: 


-ه 
- 


0 2 لا م 2 520 ِ رف 5 2 ىم 08 
فانزلت هذه الايه فْمَنْ كان م مِلْكم مَريضا أوْ به اذى من رَأسِه ففديه مِنْ صليام أوْ ص دقه أو نس نشكك 0)فامره رسول الله (صلى الله 
عليه و آله)بحلق رأسهءو جعل عليه الصيام ثلاثه أيام»و الصدقه على سته مساكين لكل مسكين مدانءو النسكك:شاه.قال:و قال أبو 
عبد الله(عليه السلام): 


و كل شىء فى القرآن«أو»فصاحبه بالخيار يختار ما شاء»و كل شىء فى القرآ ن«فمن لم يجد فعليه كذا»فالأول بالخيار). 
قوله(عليه السلام):«فالأول بالخيار»يعنى:فالأول هو المختار و ما بعده انما هو عوض عنه مع عدم إمكانه. 
وقال الصدوق فى الفقيه اه 


«مر النبى(صلى الله عليه و آله)على كعب بن عجره الأنصارى و هو محرمءو قد أكل القمل رأسه و حاجبيه و عينيه»فقال رسول 
5 5 -. عَِ ع ع ع مس لا ّ 
اللّه(صلى الله عليه و آله):ما كنت ارى ان الآمر يبلغ ما أرىءفأمره فنسكك عنه نسكاءو حلق رأسهه.لقول الله (تعالى) فَمَنْ كان مِنْكم 
مريضاً أؤ به أذىٌّ مِنْ رَأْسِهِ فَفَِدْيَةٌ مِنْ صطيام أؤ صَدَقَهِ أؤْ نس (د).فالصيام:ثلاثه أيام؛و الصدقه:على سته مساكين»لكل مسكين 
وروى: 

شاه لا يطعم منها أحدا إلا المساكين). 

ص 8317 
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-١‏ 1) التهذيب ج نه ص ”.و الوسائل الباب ١5‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


*- ") سوره البقرهءالآيه 192. 
+- ع) ج ١‏ ص 1718ءو الوسائل الباب ١1١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


ه- 0) سوره البقره.الآيه 198. 


و ما رواه الشيخ عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) 0١)قال:‏ 


1 82 لا 0 ص2 00 ِ ا 8 ردي مام 08 
«قال الله(تعالى)فى كتابه فَمَنْ كانَ مِنْكم مريضاً أ به أذىّ مِنْ رَأْسِهِ فَفِتَدْيَةٌ مِنْ صِطام أؤ صَ دَقَهِ أؤ نمك (')فمن عرض له أذى 
أو وجع»فتعاطى مالا ينبغى للمحرم إذا كان صحيحاءفالصيام ثلاثه أيام»و الصدقه على عشره مساكين يشبعهم من الطعام؛ و 
النسكك :شاه يذبحها فيأكل و يطعم.و انما عليه واحد من ذلكك). 


الثالثه [الفديه فى إزاله المحرم الشعر] 
-لا خلاف فى ان الفديه فى إزاله الشعر-بأى الوجوه المتقدمه»عمدا كان أو لضروره-واجبهءو ان اختلفت مقاديرهاءقال فى 
المنتهى:لا فرق بين شعر الرأس و بين شعر سائر البدن فى وجوب الفديهءو ان اختلف مقاديرها على ما يأتى»ذهب إليه علماؤنا. 


ثم ان ظاهر عبارات جمله من الأصحاب ان التخيبر بين الافراد الثلاثه مترتب على حلق الشعر مطلقا من الرأس أو البدن.و تأمل 
فيه بعض الأفاضل. 

أقول:ظاهر روايه عمر بن يزيد العمومءإلا ان موردها حاله الضروره دون الاختيار. 

بقى الكلام فى الصدقه التى هى أحد أفراد الكفاره المخيره»و قد صرح جمع من الأصحاب بأنها على عشره مساكين لكل مد.و 
قال الشيخ:من حلق راضه ادق فعليه دم شاه.أو صيام ثلاثه أيام» أو يتصدق على سته مساكين»لكل مسكين مد من طعام.و قد 
روى عشره فشاكية بو هو الأحوط :و نجوه قال الشيخ المفيدءإلا انه لم يذكر روايه العشرهءبل جعل الإطعام لسته مساكين لكل 
مسكين 


ص :01 


)١ -١‏ التهذيب ج هص ".و الوسائل الباب ١١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
)7١ -7‏ سووة البقرةةالآيه 132, 


مد.و به قال ابن إدريس.و قال ابن الجنيد: أو إطعام سته مساكين لكل مسكين نصف صاع.و هو الذى رواه الصدوق فى المقنع.و 
به قال ابن 'ابى عقيل :والختازه فى المخطلف. 


والذى وقفت عليه من الاخبار فى ذلكك صحيحه حريز المتقدمه. و كذا روايه عمر بن يزيد»و صحيحه زراره المتقدمه فى صدر 
روايات المسأله الاولى. 


وروى الشيخ عن زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«إذا أحصر الرجل فبعث يهديهءفأذاه رأسه قبل ان ينحر هديه. فإنه يذبح شاه فى المكان الذى أحصر فيه.أو يصومءأو يتصدق 
على سته مساكين.و الصوم:ثلاثه أيام»و الصدقه:نصف صاع لكل مسكين». و رواه الكلينى فى الكافى عن زراره مثله (7). 


و مورد صحيحه حريز و روايه عمر بن يزيد و روايه زراره-المشتمل كل منها على التخيير بين الالفراد الثلا-ثه-انما هو الحلق 
للأذىءو ليس فيها ما يدل على حكم المتعمد من غير ضروره.إلا ان يقال:انه إذا كان الحكم فى الضروره ذلك فالمتعمد بطريق 
اولى.و ظاهر صحيحه زراره المتقدمه فى صدر المسأله الاولى وان كان يدل على المتعمدءإلا انه أوجب فيها الشاه خاصهءو 


الحكم عندهم التخيير.قال فى المداركك: 


و لوقيل به إذا كان الحلق لغير ضروره لم يكن بعيدا.لكن قال فى المنتهى:ان التخيير فى هذه الكفاره لعذر أو غيره قول علمائنا 
اجمع. 


و يدل على تعدى الحكم الى غير الحلق روايه عمر بن يزيد. 
و الظاهر ان مستند المشهور من التصدق على عشره مساكين هو روايه عمر بن يزيد.لكنها قد اشتملت على انه يشبعهم من الطعام؛ 


ص :016 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
7- 1) الوسائل الباب ١5‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


وهم انما قالوا بالمد خاصه.و أيضا فإنها قد اشتملت على ما لا يقول به أحد من الأصحاب-فى ما اعلم-من انه يجوز له ان يأكل 
من فدائه و قد ورد-كما قدمنا نقله ايضا-ان الهدى الذى يكون جبرانا لما وقع فى الحج أو العمره من النقصان لا يؤكل منه.و قد 


تقدم فى 
مرسله الصدوق المذكوره فى المقام :)١(‏ 


«(و النسكك شاه لا يطعم منها أحدا إلا المساكين). قال فى المنتهى:و لا يجور ان يأكل منها شبناءلأنها كفاره فيجب دفعها الى 
المساكين كغيرها من الكفارات.انتهى. 


ومادلت عليه صحيحه حريز من إطعام السته هو مستند الشيخين و من تبعهماءإلا ان أكثرهم ذكر ان الصدقه مدءو لم يذكر 
المدين إلا-ابن الجنيد.فتكون الروايه أشد انطباقا على مذهبه.و يعضدها أيضا روايه زراره المتقدمه الوارده فى حلق رأس 
المحصرءفإنه جعل الصدقه على سته مساكينءو ان يكون لكل مسكين نصف صاع.و اما ما دلت عليه مرسله الصدوق من الصاع 
فالظاهر انه متروك.و لعل لفظ:«نصفاسقط من قلم المصنف(قدس سره)أو من قبله. 


و جمع الشيخ-بين صحيحه حريز و ما دلت عليه من السته و المدين و روايه عمر بن يزيد و ما دلت عليه من العشره و الشبع لكل 


واحد- بالتخيير بين الامرين.و هو جيد. 


قال العلامه فى المنتهى:و الكفاره عندنا تتعلق بحلق جميع الرأس أو بعضهءقليلا كان أو كثيراءلكن تختلف.ففى حلق الرأس دمءو 
كذا فى ما يسمى حلق الرأسءو فى حلق ثلاث شعرات صدقه بمهما كان. 


قال فى المداركك:و هو جيد.لكن ينبغى تعين الصدقه فى ذلكك بكف من طعام أو بكف من سويق.كما سيجىء بيانه. 
ص 6١2:‏ 


الرابعه [هل تسقط الفديه فى إزاله المحرم الشعر المضر وجوده؟] 


-قال فى المنتهى:إذا نبت الشعر فى عينه أو نزل شعر حاجبه فغطى عينه جاز له قطع النابت فى عينه و قص المسترسل.و الوجه انه 
لافديه عليهءلانه لو تركه لأاضر بعيته و مئغه من الأبضارء كما لو صال الصيد عليه فقتلهعفاثه لا قديه عليه. 


ثم قال(قدس سره):لو كان له عذر من مرض أو وقع فى رأسه قمل أو غير ذلكك من أنواع الأذى جاز له الحلق إجماعاءللآيه 
(0)و الأحاديث السابقه.ثم ينظرءفان كان الضرر اللاحق به من نفس الشعر فلا فديه عليه»كما لو نبت فى عينه أو نزل شعر حاجبه 
بحيث بمتعه من الأيضانءلأن الشعر أضربه فكات له ازاله:ضرزءء كالضيد إذا صال غليهيؤ ان كان الأذى من غير الشعر لكن لأ 
يتمكن من إزاله الأذى إلا بحلق الشعر-كالقملءو القروح برأسه؛ و الصداع من الحر بكثره الشعر-وجبت الفديه.لأنه قطع الشعر 
لازاله الضرر عنه.فصار كما لو أكل الصيد للمخمصه.(لا يقال): 


القمل من غسرن الشعرءو الحر سببه كثره الشعرءفكان الضرر مته أيضا(لأنا نقول):ليس القمل من الشعر و انما لا يمكنه المقام إلا 
هين النوعين ليسا من الشعر.انتهى. 
واعترضه فى المداركك بعد نقل الكلا-م الأخير بأنه غير واضح. قال:و المتجه لزوم الفديه إذا كانت الإزاله بسبب المرضءأو 


الأذى الحاصل فى الرأس مطلقاءلإطلاق الآيه الشريفه (؟)دون ما عدا ذلككءلان الضروره مسوغه لإزالته»و الفديه منتفيه بالأصل. 


ص 1م 


.142 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 
.198 ؟1- 7) سوره البقرهءالآيه‎ 


اقولو ولا رسي ان هوه الأعان المواسة لجواز الحلق مع الضروره انما هو التضرر بالقمل أو بالصداع كما فى روايات المحصر.و 
عليه يبحمل إطلاق الآيه (١)و‏ يبقى ما عداه خارجا عن محل البحث.و بالجمله فالفديه انما هو فى موضع رفع الأذى بأحد هذه 
الأشياء.و اما ما يستلزم تركه الضرر الموجب للعمى-مثلا--أو عدم الأبصارءأو نحو ذلك من الأسمراضءفالظاهر انه لا فديه 
فيه.لعدم الدليل. 


و بنحو ما ذكره العلامه هنا صرح فى الدروس ايضا.و هو جيد. 


نافد لد (قنس سوم لعف 
الخامسه [حكم الناسى و الجاهل فى المقام] 


-قال فى الدروس :الأقرب انه لا شىء على الناسى و الجاهل.و أوجب الفاضل الكفاره على الناسى فى الحلق و القلم»لأن الإتلاف 
يتساوى فيه العمد و الخطأ كالمال.و هو بعيد» 


لصحيح زراره عن الباقر(عليه السلام) (1): 
«من حلق رأسه أو نتف إبطه ناسيا أو ساهيا أو جاهلا- فلا شىء عليه). و نقل الشيخ الإجماع على عدم وجوب الفديه على 


السادسه-لو مس لحيته أو رأسه فسقط منه شىء 


فالواجب كف من طعام.و الحكم من مالا خلا-ف فيه بين الأصحاب.كما هو ظاهر المنتهى و التذكره.و نقل عن ابن 
حمزه:التصدق بكفين.و قال الصدوق فى المقنع :بكف أو كفين من طعام.و قال سلار:وان أسقط بفعله شيئا من شعره فعليه كف 


من طعام.و من أسقط كثيرا من شعره فعليه دم شاه.و أطلق.و لم يذكر التفصيل بين الوضوء و غيره. 


ص :018 


.142 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 
من بقيه كفارات الإحرام.‎ ٠١ ؟- ؟) الوسائل الباب‎ 


و كذا قال السيد المرتضى.و قال ابن البراج:إذا مس رأسه أو لحيته لغير طهاره»فسقط شىء من شعرهما بذلكء.فعليه كف من 
طعام؛ و ان كان مسهما للطهاره لم يكن عليه شىء.و قد ذكر انه ان سقط فى حال وضوئه كان عليه كف من طعامءو ان كان 
كثيرا فدم شاه. 


و اما الروايات الوارده فى المقام:فمنها- 

ما رواه الشيخ و الصدوق عن معاويه بن عمار فى الصحيح (1١)قال:‏ 

١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام):المحرم يعبث بلحيته فيسقط منها الشعره و الثنتان؟قال: 
يطعم شيئاا. 

قال الصدوق (5):و فى خبر آخر: 

«مدا من طعام أو كفين)». 

و عن هشام بن سالم فى الصحيح (#اقال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):إذا وضع أحدكم يده على رأسه أو لحيته و هو محرم» فسقط شىء من الشعرءفليتصدق بكف من 
طعام أو كك هن سو ا 


و رواه المشايخ الثلاثه فى الصحيح عن هشام مثله (5)إلا انه قال: 

«بكف من كعكك أو سويق). 

و ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام) (ش)قال: 
«ان نتف المحرم من شعر لحيته و غيرها شيئا فعليه ان يطعم مسكينا فى يدها. 

و ما رواه الشيخ عن منصور عن الصادق (عليه السلام) (2): 

«فى 

0١1: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
7- 1) الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
*- #) الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


*- ©) الوافى با ب(الحجامه و ازاله الشعر و الظفر للمحرم).و لكن فى الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإ-حرام ينقله عن 
الصدوق و الكلينى فقط.و لم نجده فى التهذيب. 

ه- 8) الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


المحرم إذا مس لحيته فوقع منها شعره؟قال:يطعم كفا من طعام أو كفين). 
١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام): 


انى أولع بلحيتى و انا محرم فتسقط الشعرات؟قال:إذا فرغت من إحرامكك فاشتر بدرهم تمرا و تصدق بهءفإن تمره خير من 


شعره). 


أقول:و قضيه ضم هذه الاخبار مطلقها الى مقيدها الاكتفاء بالكف من الطعام أو السويق أو التمرءو المد أفضل.و اما ما ذكر من 
هذه الأقوال فلم أقف لها على دليل. 


57 
ما رواه الشيخ عن ليث المرادى (5)-قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل يتناول لحيته و هو محرم يعبث بهاء فيتتف منها الطاقات يبقين فى يده خطأ أو 
عمدا.فقال:لا يضره). - فقد حمله الشيخ على نفى العقاب.قال:لان من تصدق يكف من طعام لم يستضر بذلكك.و احتمل بعض 
الحمل على الإنكار. 


أقول:غايه الخبر ان يكون مطلقا بالنسبه إلى الكفاره»فيجب تقييده.و لا ينافيه قوله:«و لا يضرهالإمكان الحمل على عدم إفساد 
الحج. 

واما 

ما رواه الشيخ عن المفضل بن عمر ()-قال: 

«دخل النباجى على ابى عبد الله(عليه السلام)فقال:ما تقول فى محرم مس لحيته فسقط منها شعرتان؟فقال أبو عبد الله(عليه 
السلام):لو مسست لحيتى فسقط منها عشر شعرات ما كان على شىء). - فحمله الشيخ على صوره السهو و عدم التعمد.أقول: 


6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
7- 1) الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
*- #) الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


و يمكن الحمل على حال الوضوءءلما سيأتى ان شاء الله-تعالى-فى المقام. 


و هذه الروايه رواها فى الوافى (١)بهذا‏ الوجه الذى نقلناه»و الموجود فى كتب الحديث (1):«عن جعفر بن بشير و المفضل بن 
عمرافيكون الحديث صحيحاءلعطف المفضل على جعفر بن بشير.و لكنه لا يخلو من اشكال-كما نبه عليه جمله من المحدثين- 
لان جعفر بن بشير من أصحاب الرضا١عليه‏ السلام)فتبعد روايته عن الصادق(عليه السلام).و احتمل بعض سقوط الواسطه.و بعض 
التحريف فى الإتيان بالواو عوض«عن».و الظاهر ان ما ذكره فى الوافى اجتهاد منه.كما هى عادته فى تصحيح الاخبار متنا و سندا 
بما ادى اليه فكره. 


هذا كله فى ما لو كان المس فى غير الوضوءءاما لو كان فيه فالمشهور انه لا شىء عليه. 
و يدل عليه 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الهيثم بن عروه التميمى ("اقال: 


«سأل رجل أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يريد إسباغ الوضوءءفتسقط من لحيته الشعره أو الشعرتان.فقال:ليس 000 
جَعَل عَلتِكُمْ فِى الدين مِنْ حرّج ١‏ (5). 


و ألحق الشهيد فى الدروس بالوضوء الغسل ايضا.قال فى المداركث: 
وهو حسن.بل مقتضى التعليل إلحاق إزاله النجاسه و الحكك الضرورى به ايضا.انتهى. 
و نقل فى الدروس عن الشيخ المفيد:انه أوجب الكف فى السقوط 


ص مخرره 


)١ -١‏ باب(الحجامه و ازاله الشعر و الظفر للمحرم). 
-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص ".و الوسائل الباب ١18‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
*- ") التهذيب ج ه ص :و الوسائل الباب ١18‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


ع- ©) سوره الحجءالآيه 8/. 


بالوضوءءقال:و لو كثر الساقط من شعره فشاه.و لم نقف على دليله و نقل عن سلارنان فى القليل كفا و فى الكثير شاه.و أطلق.و 
نقل عن الحلبى:فى قص الشارب و حلق العامه و الإبطين شاه. 


السابعه [الفديه فى نتف المحرم إبطه] 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم) بان فى نتف الإبط إطعام ثلاثه مساكينءو فى نتفهما معا شاه. 
و استدلوا على الحكم الأول 

بما رواه الشيخ عن عبد الله بن جبله عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 

«فى محرم نتف إبطه؟قال: 

يطعم ثلاثه مساكين). 

وعلى الثانى 

بما رواه الشيخ فى الصحيح عن حريز عن ابى عبد الله (عليه السلام) (5)قال: 

«إذا نتف الرجل إبطيه بعد الإحرام فعليه دم). 


و ناقش فى المدارك فى الحكم الأول من حيث ضعف الروايه بان فى طريقها عبد الله بن هلال»و هو مجهولءو راويها و هو عبد 


الله بن جبله واقفىءفإن مقتضى 
صحيحه زراره (*)قال: 


«سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول:من حلق رأسه أو نتف إبطه ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شىء عليه»و من فعله متعمدا فعليه 
6ك ل" 


أقول:اما المناقشه الأولى فهى جيده على أصوله و لا ثمره لها 
ص :077 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
؟- ) الوسائل الباب ١١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


*- ") التهذيب ج ه ص 8"ءو الوسائل الباب ٠١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


- ع) هكذا وردت العباره فى النسخءو من الواضح انها غير تامه.و اللفظ الوارد فى المداركك بعد تضعيف روايه عبد الله بن جبله 
هو هكذا:«فلو قيل بوجوب الدم فى نتف الإبط الواحد لصحيحه زراره المتقدمه لم يكن بعيدا». 


عندنا.و يمكن الجمع بحمل الصحيحه المذكوره على الإبطين بإراده الجنس من المفرد المذكور فيهاءفتكون منطبقه مع صحيحه 
حريز على معنى واحد.إلا ان المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحرفى الوسائل (١)نقل‏ ان الصدوق روى ايضا صحيحه حريز 
بلفظ::إبطهبدون تثنيه.و يشكل ذلكك بخلو القول المشهور من الدليل»إذ المستند فى وجوب الشاه فى الإبطين انما هو صحيحه 
حريز المذكوره كما عرفت و على هذه الروايه فيشكل الحكم فى المقام. 


و كيف كان فالاحتياط فى الدم بنتف الإبط»لما عرفت. 

الثامنه [حلق المحرم رأس المحل] 

-اختلف كلام الشيخ (قدس سره)فى المحرم هل له ان يحلق راع المحل؟فجوزه فى الخللانف»و له ضمان.و قال فى التهذيب: 
و احتج فى الخلاف بأن الأصل براءه الذمهءو لم يوجد دليل على الشغل. 

واحتج فى التهذيب 

بما رواه فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) ('اقال: 

١لا‏ يأخذ الحرام من شعر الحلال). 


الفصل الثانى-فى إخراج الدم 


؛و قد اختلف الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)فى ذلكك.و يجب ان يعلم-أولا-ان أصل الخلاف فى المسأله بين المتقدمين 
انما هو فى الحجامه»كما نقل العلامه فى المختلف.حيث قال:للشيخ فى الحجامه قولان:أحدهما-التحريم 


ص ورفده 


)١ -١‏ الباب ١١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
7- 1) الوسائل الباب 8 من تروكك الإحرام.و اللفظ كما فى الوسائل. 


إلا مع الحاجه.و به قال شيخنا المفيد و السيد المرتضى و سلار و ابن البراج و أبو الصلاح و ابن إدريسءو هو الظاهر من كلام 
ابن بابويه وابن الجنيد.و الثانى-انه مكروه.ذكره فى الخلاف. و به قال ابن حمزه.ثم قال:و الأقرب الأول.و جمله من المتأخرين 
قد أجروا الخلا.ف أيضا فى إخراج الدم و لو بحكك جلده أو بالسواك أو نحو ذلكك.و بذلكك يظهر لكك ان ما ذكره فى 
المداركك-بعد ذكر المصنف إخراج الدم بهذه الوجوه بقوله:«القول بالتحريم فى الجميع للشيخ فى النهايه.و المفيد فى المقنعه»و 
المرتضىءو ابن إدريس.ثم نقل القول بالكراهه عن الشيخ فى الخلا.فءو جمع من الأصحاب-ليس من ما ينبغى.ثم ان ممن 
اختار القول بالكراهه أيضا المحقق فى الشرائع و السيد السند فى المداركك. 


و يدل على القول الأول 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى (1)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يحتجم؟قال:لاءإلا ان لا يجد بدا فليحتجمءو لا يحلق مكان المحاجم). 

وعن زراره فى القوى عن ابى جعفر(عليه السلام) ل")قال: 

«لا يحتجم المحرم إلا ان يخاف على نفسه ان لا يستطيع الصلاه). 

و ما رواه الشيخ عن الحسن الصيقل عن ابى عبد الله(عليه السلام) 250 

١عن‏ المحرم يحتجم؟قال:لاءإلا ان يخاف التلف و لا يستطيع الصلاه.و قال:إذا آذاه الدم فلا بأس به و يحتجم, و لا يحلق الشعرا. 
ص :075 

)١ -١‏ الوسائل الباب 87 من تروكك الإحرام. 


1- 1) الوسائل الباب 87 من تروكك الإحرام. 
*- #) الوسائل الباب 87 من تروكك الإحرام. 


وما رواه فى الفقيه (١)قال:‏ 

«سأل ذريح أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يحتجم؟فقال:نعم إذا خشى الدم). 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (7)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم كيف يحكك رأسه؟قال: 

بأظافيره ما لم يدم أو يقطع الشعر). 

و عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام).الروايه المتقدمه فى الفصل الأول ()حيث قال فيها: 
«و يحكك الجسد ما لم يدمه). 

و فى الصحيح عن الحلبى (5)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن المحرم يستاكك؟قال:نعمءو لا يدمى). 

وما رواه على بن جعفر فى كتابه عن أخيه موسى (عليه السلام) (شاقال: 


شائع» كما نبهنا عليه فى غير موضع من ما تقدم. 

اناما يدل عل القول الثاني 

فصحيحه حريز عن ابى عبد الله (عليه السلام) (ع)قال: 

«لا بأس ان يحتجم المحرم ما لم يحلق أو يقطع الشعرا. 

قال فى الفقيه (/0: 

و احتجم الحسن بن على (عليهما السلام)و هو محرم. 

و صحيحه معاويه بن عمار (4)قال: 

١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام):المحرم يستاكك؟قال:نعم.قلت:فإن أدمى يستاكك؟ 


ص :010 


)١ -١‏ الوسائل الباب 87 من تروكك الإحرام. 
- ؟) الوسائل الباب 7 من تروكك الإحرام. 
دمن تام 

*- ©) الوسائل الباب 7 من تروكك الإحرام. 
- 8) الوسائل الباب 7 من تروك الإحرام. 
#- *) الوسائل الباب 27 من تروكك الإحرام. 
1- 1 الوسائل الباب 27 من تروكك الإحرام. 


/- الفروع ج اص 2" الفقيه ج *آص "آمو الوسائل الباب 1١‏ من تروكك الإحرام. 


قال:نعمءهو من السنه). 

و عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن المحرم يعصر الدملءو يربط عليه الخرقه؟فقال:لا بأس). 

وما رواه فى الكافى فى الموثق عن عمار الساباطى عن ابى عبد الله (عليه السلام) (؟)قال: 
«اسألته عن المحرم يكون به الجرب فيؤذيه. 

قال:يحكهءفان سال منه الدم فلا بأس). 


و بهذه الأعيان أذ صاحب المدارككءو مثله صاحب الذخيره.» و جمع بينها وبين الاخبار المتقدمه بحمل النهى فى الاخبار 
المتقدمه على الكراهه. 


و أنت خبير بما فيه»كما أشرنا إليه فى غير موضع من ما تقدم.على نه انما يتم القول بالكراهه لو لم يمكن هنا وجه آخر للجمع 
بين الاخبار المذكوره مع انه ليبس كذلكافان الظاهر فى الجمع انما هو حمل هذه الاخبار على الضرورهءفإن هذه الاخبار مطلقه 
و الاخبار الأول مفصله بين الاختيار فيحرم و الاضطرار فيجوز.و القاعده تقتضى حمل المجمل على المفصل.فالقول بالكراهه- 
كباضا الودفسث: 


و اما ما اعتضد به فى المداركك 

من روايه يونس بن يعقوب (2)-قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يحتجم؟قال:لا أحبها. 

قال:فان لفظ:«لا أحبه)ظاهر فى الكرامه- 

0١2: ص‎ 

.١ من تروكك الإحرام رقم ه و‎ ,١ الفروع ج © ص 89و الفقيه ج ؟" ص 177ءو الوسائل الباب‎ )١ -١ 


كسرع الفروع ج اص لاو الوسائل الباب الامن تروكك الإحرام. 
ف “ع الوسائل البات 20 من كرو كتا الإخرام: 


ففيه:ان لفظ:«لا أحبهاو ان كان فى العرف كما ذكره إلا انه فى الاخبار قد استعمل بمعنى التحريم كثيراءو قد حققنا سابقا ان هذا 
من جملة الألفاظ المتشابهه فى الأخمار الى لا يجوز حملها على أخل المعنيين إلا بالقرينة. 


ثم ان الظاهر من كلام الأصحاب انه على تقدير التحريم فليس فيه إلا مجرد الإثمءو لا كفاره.و حكى الشهيد فى الدروس عن 
بعض أصحاب المناسككث:انه جعل فديه إخراج الدم شاه.و عن الحلبى:انه جعل فى حكك الجسم حتى يدمى إطعام مسكين. 


واعلم ان الخلا-ف فى المسأله بالتحريم و الكراهه انما هو عند عدم الضرورهءو إلا فمعها لا خلاف فى الجوازءكما ذكره فى 
الكل كرف ويه رمه الأخبار المتقدمه.و على تجتمع الاخبار كملا كما ذكرناه. 


وويده 

ما رواه الصدوق عن الحسن الصيقل 210 

«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يؤذيه ضرسهءأ يقلعه؟فقال: 
نعم لا بأس به). 


و نقل فى المدارك عن ابن الجنيد و الصدوق:انه لا بأس بقلع الضرس مع الحاجهءو لم يوجبا به شيئا.و نقل عن الشيخ:ان فى قلع 
القيرسن شان ايهاكا الى 


ما رواه فى التهذيب (7)عن محمد بن عيسى عن عده من أصحابنا عن رجل من أهل خراسان: 
«ان مسأله وقعت فى الموسم لم يكن عند مواليه فيها شىء:محرم قلع ضرسه. 
فكتب:يهريق دما». و فيه:-مع إرساله-ان المكتوب اليه غير معلوم 


ص وده 


"- ؟) الوسائل الباب ١4‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


و الاستناد الى ما هذا شأنه و إثبات حكم شرعى به مشكل. 
الصنف الخامس عشر و السادس عشر-قلع الشجر و قلم الأظفار 


اشاره 


و الكلام هنا يقع فى مقامين 
[المقام] الأول-فى قلع الشجر 


اشاره 


»الظاهر انه لا خلا.ف ببن أصحابنا(رضوان الله-تعالى-عليهم)فى انه يحرم على المحرم قطع شجر الحرمءو الحشيش النابت 
فيه»عدا ما يأتى استثناؤه فى المقام ان شاء الله(تعالى). 


عله قذل شملدين الاخباراشيات 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)انه‏ قال: 
كل شىء ينبت فى الحرم فهو حرام على الناس أجمعين إلا ما أنبته أنت أو غرسته). 
و ما رواه الكلينى فى الحسن عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 

كل شىء ينبت فى الحرم فهو حرام على الناس أجمعين'. 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن شجره أصلها فى الحرم و فرعها فى الحل. 


فقال:حرم فرعها لمكان أصلها.قال:قلت:فإن أصلها فى الحل و فرعها فى الحرم؟فقال:حرم أصلها لمكان فرعها». و رواه ابن بابويه 
و الكلينى فى الصحيح نحوا منه (5). 


و ما رواه الصدوق عن سليمان بن خالد فى الصحيح أو الحسن (0) 


«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يقطع من الأراكك 


ص :01 


)١ -١‏ الفقيه ج ؟ ص 88 1ءو الوسائل الباب 85 من تروكك الإحرام. 

7- 3) الوسائل الباب 88 من تروكك الإحرام. 

- 07 الوسائل الباب 4١‏ من تروكك الإحرام. 

*- 5) الوسائل الباب 4١‏ من تروكك الإحرام. 

ه- 0) الفقيه ج ١‏ ص *18ءو الوسائل الباب 18 من بقيه كفارات الإحرام. 


الذى بمكه.قال:عليه ثمنه يتصدق به.و لا ينزع من شجر مكه شيئا إلا النخل و شجر الفواكه). و رواه الشيخ عن سليمان بن خالد 
فى الموئق بأدنى تفاوت فى المتن 43 
و ما رواه الكلينى فى الحسن أو الصحيح عن حريز عن ابى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 


«لما قدم رسول الله(صلى الله عليه و آله) مكه يوم افتتحها فتح باب الكعبه.فساق الحديث الى ان قال نقلا عنه (صلى الله عليه و 
شجرهاءو لا يختلى خلاهاءو لا تحل لقطتها إلا لمنشد. 


فقال العباس:يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)إلا الإذخرءفإنه للقبر و البيوت.فقال رسول الله(صلى الله عليه و آله):إلا الإذخر). 


قال الجوهرئ:الخلى مقصورا:الحشيش اليابس (0)الواحده خلاه تقول:«خليت الخلى و اختليته)اى جززته و قطعته.و قال فى 
القاموس:الخلى مقصورا:الرطب من النبات»واحده خلام أو كل بقله قلعتها.و 6 النهايه:الخلى مقصورا:النبات الرقيق ما دام رطباءو 
اختلاؤه قطعه. 


وما رواه الشيخ فى الموثق عن زراره (6اقال: 
«سمعت أبا جعفر (عليه السلام)يقول:حرم الله حرمه بريدا فى بريد:ان يختلى 
ص :01 


)١ -١‏ التهذيب ج هن ص 77/4 و ١8ءو‏ الوسائل الباب ١8‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


كشرع الفروع ج اص 6" الوسائل الباب /8 من تروكك الإحرام. 
*- *) ارجع الى الاستدراكات. 


خلاه.أو يعضد شجرم إلا الإذخرء أو يصاد طيره.و حرم رسول اللّه (صلى الله عليه و آله)المدينه ما بين لابتيها:صيدهاءو حرم ما 


حولها بريدا فى بريد:ان يختلى خلاهاء أو يعضد شجرهاءإلا عودى الناضح). 

و ما رواه الكلينى عن زراره فى الموثق (١)قال:‏ 

«سمعت أبا جعفر (عليه السلام)يقول:حرم الله(تعالى)حرمه:أن يختلى خلاه أو يعضد شجرهءإلا الإذخرء أو يصاد طيره). 
وما رواه الشيخ عن جميل بن دراج فى الصحيح عن ابى عبد الله (عليه السلام) (؟)قال: 

«رءانى على بن الحسين (عليه السلام) و انا أقلع الحشيش من حول الفساطيط بمنىءفقال:يا بنى ان هذا لا يقلع). 
و ما رواه الصدوق عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما (عليهما السلام) (لاقال: 

«قلت:المحرم ينزع الحشيش من غير الحرم؟قال:نعم.قلت:فمن الحرم؟قال:لا». 

و ما رواه الكلينى عن عبد الكريم عن من ذكره عن ابى عبد الله (عليه السلام) (5)قال: 

١لا‏ ينزع من شجر مكه إلا النخل و شجر الفاكهه. 

وما رواه الصدوق عن منصور بن حازم (2) 

«انه سأل أبا عبد الله 


0٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الفروع ج 5 ص 178ءو الوسائل الباب 47 من تروكك الإحرام. 
7- 3) الوسائل الباب 88 من تروكك الإحرام. 

- 07 الوسائل الباب 88 من تروكك الإحرام. 

*- ع) الفروع ج 6 ص ٠*7؟ءو‏ الوسائل الباب 47 من تروكك الإحرام. 
ه- 0) الوسائل الباب 18 من بقيه كفارات الإحرام. 


(عليه السلام)عن الأراكك يكون فى الحرم فاقطعه.قال:عليكك فداؤه). 

واما 

ما رواه الشيخ عن محمد بن حمران فى الصحيح - (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن النبت الذى فى أرض الحرمء أ ينزع؟فقال:اما شىء تأكله الإبل فليس به بأس ان تنزعه». - فقد 
أجاب عنه الشيخ (رحمه الله)بأنه لا بأس ان تنزعه الإبل لانه يخلى عنها ترعى كيف شاءت.و استشهد 

بما رواه عن حريز فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2")قال: 

«يخلى عن البعير فى الحرم يأكل ما شاءا. 

إذا عرفت ذلك فاعلم انه قد اختلف الأصحاب فى كفاره قلع الشجرءفقال الشيخ فى الخلاف و المبسوط:فى الشجره الكبيره 
بقره و فى الصغيره شاهءو فى الأغصان قيمته.و قال ابن الجنيد:و ان قلع المحرم أو المحل من شجر الحرم شيئا فعليه قيمه ثمنه.و 
قال أبو الصلاح:فى قطع بعض شجر الحرم من أصله دم شاهءو لقطع بعضها أو اختلا-ء خلاها ما تبسر من الصدقه.و قال ابن 
البراج:فى ما يجب فيه بقره»أو يقلع شيئا من شجر الحرم الذى لم يغرسه هو فى ملكه و لا نبت فى داره بعد بنائه لها.و لم يفصل 
بين الكبيره و الصغيره. 

وقال ابن حمزه:و البقره تلزم بصيد بقره الوحش و قلع شجر الحرم ثم قال:تجب شاه بقلع شجر صفير من الحرم.و قال ابن 
إدريس: 


الأخبار وارده عن الأمئمه(عليهم السلام) بالمنع من قلع شجر الحرم و قطعه.و لم يتعرض فيها الكفاره لا- فى الصغيره و لا فى 
الكبيره.قال 


07١: ص‎ 


فى المختلف:و هذا قول يشعر بسقوط الكفاره.و ظاهر المشهور بين المتأخرين القول الأول.و تردد المحقق فى الشرائع فيه. 


قال فى المدارك بعد نقل عباره المصنف الموافقه لمذهب الشيخ, و تردده فى ذلكك:هذا الحكم ذكره الشيخ و جمع من 
الأصحابء و احتج عليه فى الخلاف بإجماع الفرقه و الاحتياط.و استدل عليه فى المنتهى 


بما رواه الشيخ عن موسى بن القاسم (١)قال:روى‏ أصحابنا عن أحدهما(عليهما السلام)انه قال: 


«إذا كان فى دار الرجل شجره من شجر الحرم لم تنزع»فإن أراد نزعها نزعها و كفر بذبح بقره يتصدق بلحمها على المساكين». و 
هذه الروايه-مع ضعفها بالإرسالءو كونها متروكه الظاهر-لا ‏ تدل على وجوب الشاه فى الشجره الصغيرهءو لا على حكم 
الأبعاض.و قال ابن الجنيد.ثم ساق عبارته المتقدمه.و نقل انه قواه فى المختلف.و استدل عليه 


بروايه سليمان بن خالد عن ابى عبد الله (عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن رجل قلع فخ الألراكف الذى بمكه.قال:عليه ثمنها. ثم قال:و هذه الروايه ضعيفه السند أيضا فإن من جمله رجالها 
الطاطرىءو قال النجاشى:انه كان من وجوه الواقفيه و شيوخهم.و من هنا يظهر ان المتجه سقوط الكفاره بذلكك مطلقا كما اختاره 
ابن إدريسءو ان كان اتباع المنقول أحوط.انتهى. 

أقول:فيه(أولا):ما عرفت سابقا فى غير موضع من ان الطعن 

ص تزووده 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ١8و‏ الوسائل الباب 18 من بقيه كفارات الإحرام. 
1-7) التهذيب ج ه ص 70/4 و ٠80اءو‏ الوسائل الباب 18 من بقيه كفارات الإحرام. 


و(ثانيا):ان طعنه فى روايه سليمان بن خالد بما ذكره متجه بناء على نقله الروايه من التهذيبءفإنها فيه مرويه فى الموثق الذى 
يعده فى الضعيفءو لكنها فى الفقيه-كما قدمنا ذكره-صحيحه أو حسنه بإبراهيم بن هاشمءالذى قد اعتمد حديثه فى غير موضع 
من شرحهءو ان ناقض نفسه فيه أيضا فى بعض المواضعء إلا ان الاتفاق بين أصحاب هذا الاصطلاح على قبول روايته»و ان عدوها 
فى الحسنءبل عدها فى الصحيح جمله من المحققين. 


و( ثالثا):انه 


قد روى الصدوق ايضا عن منصور بن حازم -و طريقه إليه فى المشيخه صحيح على ما صرح به العلامه فى الخلاصه- عن ابى 


«انه سأله عن الأراكك يكون فى الحرم فاقطعه.قال:عليكك فداؤه». و هى مطابقه لصحيحه سليمان المذكوره أو حسنته.و المراد 
بالفداء فى روايه منصور هو الثمن المذكور فى روايه سليمان بن خالد.و بذلكك يظهر ضعف ما اختاره من سقوط الكفاره مطلقا. 


و بالجمله فإن الذى وقفت عليه من روايات المسأله هو ما ذكرتء و مقتضاها وجوب البقره فى نزع الشجره صغيره كانت أو 


كبيرهءو الفديه فى غيره من الأراكك و نحوه. 
[فوائد] 

اشاره 

أقول:و فى هذا المقام فوائد 

الأولى [جواز قلع النخل و شجر الفواكه] 


-يستفاد من صحيحه سليمان ابن خالد و موثقته و مرسله عبد الكريم استثناء النخل و شجر الفواكه من هذا الحكم.و الظاهر انه لا 
خلاف فيه»و هو من جمله ما استثناه 


ص فرؤرده 


1-١‏ الفقيه ج 7 ص يو الوسائل الباب 18 من بقيه كفارات الإحرام. 


الأصحابءسواء أنبته الله(تعالى)أو الآدمى»لإطلاق النص المذكور. 
وظاهر المنتهى انه اتفاقى.لكن المذكور فى كلامهم شجر الفواكه» حيث عدوه من الأريعة المستثناه فى كلامهم.و الظاهر ان 
مرادهم ما يعم النخل.و كيف كان فحيث دل النص عليه يجب استثناؤه. 


الثانيه - [جواز قطع] الإذخر 


»و ظاهر المنتهى و التذكره الإجماع على جواز قطعه و هو من جمله الأربعه المستثناه عندهم.و يدل عليه استثناء الرسول (صلى الله 
عليه و آله)بالتماس العباس فى صحيحه حريز أو حسنته المتقدمه.و مثلها موثقه زراره المتقدمه أيضاءو روايه زراره الآتيه .)١(‏ 


الثالثه [جواز قطع ما أنبته الإنسان أو غرسه] 
-قد دلت صحيحه حريز-و هى الا-ولى من الاخبار المتقدمه- على استثناء ما أنبته الإنسان أو غرسه من البقول و الزروع و 
الرياحين و الشجرءو لم يذكره الأصحاب من جمله الأربعه التى صرحوا باستثنائها. 


و الروايه المذكوره صحيحه صريحه فى استثنائه.فلا بأس باستثنائه. 


الرابعه [جواز قلع عودى الناضح] 


-قد دلت موثقه زراره على استثناء عودى الناضحءو هما عودا المحاله المذكوره فى جمله الأربعه التى استثناها الأصحاب.و 
المحاله بفتح الميم:البكره العظيمه التى يستقى بهاءقاله الجوهرى.و المراد العودان اللذان تجعل عليهما المحاله ليستقى بها. 


و يدل على ذلكك ايضا 
ما رواه الشيخ بسند فيه إرسال عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (؟)قال: 
«رخص رسول الله (صلى الله عليه و آله)فى قطع عودى المحاله-و هى البكره التى يستقى بها- من شجر الحرمءو الإذخرا. 


ص فرفرده 


الخامسه [جواز قلع النابت فى الحرم فى الملى] 
قد استتى الأصحاب أيضا فى جمله الأربعه التى ذكروها ما ينبث فى ملكك الإنسان. 
و استدلوا على ذلكك 

بما رواه حماد بن عثمان فى القوى عن ابى عبد الله (عليه السلام) 12 


«فى الشجره يقلعها الرجل من منزله فى الحرم؟ فقال:ان بنى المنزل و الشجره فيه فليس له ان يقلعهاءو ان كانت نبتت فى منزله و 
هو له فليقلعها). 


و روى الشيخ عن حماد بن عثمان (")قال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الرجل يقلع الشجره من مضربه أو داره فى الحرم. 

فقال:ان كانت الشجره لم تزل قبل ان يبنى الدار أو يتخذ المضرب فليس له ان يقلعهاءو ان كانت طريه عليها فله قلعها). 
و عليه يحمل 

ما رواه فى الكافى عن إسحاق بن يزيد ('اقال: 

١قلت‏ لأبى جعفر(عليه السلام):الرجل يدخل مكه فيقطع من شجرها؟قال: 

اقطع ما كان داخلا عليكء.و لا تقطع ما لم يدخل منزلك عليك). 

و المستفاد من هذه الروايات انه ان سبق الملكك للأرض على نبت الشجره جاز قلعها و إلا فلا. 


السادسه [جواز قطع اليابس فى الحرم] 


-قال فى المداركك:و لا بأس بقطع اليابس من الشجر و الحشيشءللأصل .و لانه ميت فلم تبق له حرمه.و لان الخلى المحرم جزه 
الرطب من النبات لا مطلق النبات. 


أقول:فيه:ان ظاهر الاخبار المتقدمه شمول الحكم لليابس و الرطب 


ص :0 


0-١‏ التهذيب ج ص ٠م‏ الوسائل الباب /ا/ من تروكك الإحرام. 
؟- ") التهذيب ج ص ٠م‏ الوسائل الباب /ا/ من تروكك الإحرام. 


*- ”) الفروع ج اص ١"اءو‏ الوسائل الباب /ا/ من تروكك الإحرام. 


من الشجر و الحشيشءو به يجب الخروج عن حكم الأصل.و اما ما ذكره-من ان الخلى هو الرطب من النبات-فهو مسلم بناء على 
ما نقله من عباره القاموس»حيث انه فسره بذلكك.و اما عباره الصحاح التى قدمنا ذكرها فقد فسره فيها باليابس (1١)و‏ قال فى كتاب 
مجمع البحرين فى ما اوله الخاء المعجمه:لا يختلى خلاها بضم الخاء و فتح اللامءاى لا يجز نبتها الرقيق و لا يقطع ما دام رطباءو 
إذا يبس فهو حشيش .و ظاهر هذا الكلام ان إطلاق الخلى عليه انما هو ما دام رطبا و إذا يبس يسمى حشيشا.و حينئذ فالحشيش 
هو اليابسء مع انه قد دلت صحيحه جميل بن دراج و صحيحه محمد بن مسلم المتقدمتان على تحريم نزع الحشيش.و مع 
الإغماض عن ما ذكرناه فلا أقل من ان يكون الحشيش شاملا للرطب و اليابسءفإطلاق التحريم فى الصحيحتين المذكورتين 
شامل للفردين.و بذلك قال الشيخ-على ما ذكره فى المختلف-حيث نقل عنه انه قال:حشيش الحرم ممنوع من قلعهءفان قلعه أو 
شيئا منه لزمته قيمته.و لا بأس ان تخلى الإبل ترعى.و قال ابن الجنيد:فاما الرعى فيه فمن ما لا اختارهءلان البعير ربما جذب النبت 
من أصله.فأما ما حصده الإنسان منه و بقى أصله فى الأرض فلا بأس به.أقول:إطلاق صحيحه حريز المتقدمه-الداله على انه 
يخلى عن البعير فى الحرم يأكل ما شاءءو مثلها صحيحه محمد بن حمران- يدفع ما ذكره من منع الرعى.و مع تسليم ان الخلى 
عباره عن الرطب خاصه فتخصيص الخلى بالذكر لا يدل على عدم شمول الحكم لغيره. 


و مع تسليمه فإنه مخصوص بالحشيش و لا دليل على ذلك فى الشجر. 


ص وده 


)١ -١‏ ارجع الى الاستدراكات. 


واما التعليل بأنه ميت فهو تعليل عليل ميت. 
السابعه [تحريم صيد حرم المدينه] 


-مقتضى موثقه زراره المتقدمه تحريم صيد حرم المدينه و شجره.و هو قول الشيخ(قدس سره).و قيل بالكراهه.للأصل. 


و ظاهر الخبر المذكور يوجب الخروج عن هذا الأصل. 
الثامنه [حرمه قطع شجر الحرم على المحل] 


-قال فى المداركك:و اعلم ان قطع شجر الحرم كما يحرم على المحرم يحرم على المحل ايضاءكما صرح به الأصحاب(رضوان 
الله-تعالى-عليهم)و دلت عليه النصوص.و حينئذ فكان المناسب ان لا يجعل ذلكك من تروك الإحرام بل يجعل مسأله برأسها 
كما فعل فى الدروس.انتهى.و هو جيد. 


أقول:و الظاهر ان حكم الحشيش ايضا كذلكك.و انه يحل للمحرم قطع الشجر و قلع الحشيش فى غير الحرمءبلا- خلا.ف و لا 
إشكال فى ذلك. 


التاسعه [فروع فى كلام العلامه] 


-قطع العلامه فى التذكره بجواز قطع ما انكسر و لم يبن» معللا بأنه قد تلف فهو بمنزله الميت و الظفر المنكسر.أقول:و هو لا يخلو 


وجواز أخذ الكمأه.معللا بأنه لا أصل له فهو كالثمره الموضوعه على الأرض.أقول:و هو جيدءفان ظاهر الاخبار المتقدمه 
التخصيص بالشجر و الحشيش و نحوهما من ما لا يتناول ذلكك. 


و نقل الإجماع على جواز الانتفاع بالغصن المنكسر و الورق الساقط إذا كان ذلكك بغير فعل الآدمىءلتناول النهى ما يقطع و هذا 
لم يقطع. 


أقول:و هو جيد. 
و استقرب الجواز إذا كان بفعل الآدمى.لأنه بعد القطع يكون 


ص غ6ذرده 


كاليابس.و تحريم الفعل لد ينافى جواز استعماله.و نسب المنع الى بعض العامهءقياسا على الصيد يذبحه المحرم 002).و ردهءبان 
الصيد يعتبر فى ذبحه الأعله أقول او هو كذلك. 


المقام الثانى -فى قلم الأظفار 
اشاره 


؛و فى المنتهى و التذكره ان على تحريمه إجماع فقهاء الأمصار. 


و مستنده أخبار عديده:منها:ما تقدم فى صدر الروايات المنقوله فى مسأله إزاله الشعر (7)من صحيحه زراره المتضمنه لان من 
قلم أظفاره متعمدا فعليه دم. 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) ('اقال: 

«من قلم أظافيره ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شىء عليه»و من فعله متعمدا فعليه دم). 
وما رواه فى الكافى فى الموثق عن إسحاق بن عمار (5)قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن رجل نسى ان يقلم أظفاره عند إحرامه. 


قال:يدعها.قلت:فان رجلا من أصحابنا أفتاه بأن يقلم أظفاره و يعيد إحرامهءففعل؟قال:عليه دم يهريقه». و روى الصدوق عن 
إسحاق بن عمار عن أبى إبراهيم (عليه السلام) (2)نحوا منه. 


وما رواه الشيخ عن إسحاق بن عمار عن ابى الحسن (عليه السلام) رع)قال: 
«سألته عن رجل أحرم فنسى ان يقلم أظفاره. 


ص رده 


)١ -١‏ المغنى ج “اص "١8‏ طبع مطبعه العاصمه. 
د اصن اام 

*- #) الوسائل الباب ٠١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
- ©) الوسائل الباب ١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
ه- ) الوسائل الباب ١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


عم" التهذيب ج ص اليو الوسائل الباب /الا من تروكك الإحرام. 


قال:فقال:يدعها.قال:قلت:انها طوال؟قال:و ان كانت. 
قلت:فان رجلا أفتاه أن يقلمها و ان يغتسل و يعيد إحرامه.ففعل؟ قال:عليه دم). 
الى غير ذلكك من الاخبار الآتيه و نحوها. 


و المستفاد من هذه الاخبار ترتب الحكم على القلم الذى هو عباره عن مطلق الإزاله و القطعءو جمله من الأصحاب(رضوان الله 
عليهم) انما عبروا فى المقام بالقصءو هو أخص حيث انه عباره عن القطع بالمقص. 


ولو انكسر ظفره و تأذى به فله إزالته-بلا خلاف كما نقله فى التذكره-و عليه الفديه. 
ما رواه الشيخ عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن الرجل المحرم تطول أظفاره.قال:لا يقص شيئا منها ان استطاعءفان كانت تؤذيه فليقصهاءو ليطعم مكان كل ظفر قبضه 
من طعام). 


و رواه فى الفقيه (”)فى الصحيح عن معاويه بن عمارء 

و الكلينى عنه فى الصحيح أو الحسن 010و فيهما. 

«سألته عن المحرم تطول أظفاره أو ينكسر بعضهاءفيؤذيه ذلكك.قال.الحديث). 
و استشكل العلامه الفداء فى الصوره المذكوره.و النص يدفعه. 

ص :0594 

)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 16١"ءو‏ الوسائل الباب /الا من تروكك الإحرام. 


*- ”) الفروع ج © ص ٠*2"ءو‏ الوسائل الباب ١7‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


و اما ما يلزم من الفديه فى ذلكك فالمشهور بين الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)ان فى تقليم كل ظفر مدا من طعامءفان قلم 
أظفار يديه جميعا كان عليه دم شاه»و كذا فى أظفار رجليهءفان قلم أظفار يديه و رجليه فدمان ان تعدد المجلس و ان اتحد فدم 


واحد. 


و نقله فى المختلف عن الشيخين و السيد المرتضى و الصدوق و ابن البراج و سلار و ابن إدريس.و عن ابن ابى عقيل:ان من 
انكسر ظفره و هو محرم فلا يقصه.فان فعل فعليه ان يطعم مسكينا فى يده.و قال ابن الجنيد:من قص ظفرا كان عليه مد أو قيمته»و 
فى الظفرين مدان أو قيمتهماءفان قص خمسه أظافير من يد واحده أو زاد على ذلكك كان عليه دم ان كان فى مجلس واحدءفان 
فرق بين يديه و رجليه كان عليه ليديه دم و رجليه دم.و عن ابى الصلاح:فى قص ظفر كف من طعامءو فى أظفار إحدى يديه 
صاعءو فى أظفار كلتيهما دم شاهء و كذلكك حكم أظفار رجليه»و ان قص أظفار يديه و رجليه فى مجلس واحد فعليه دم واحد. 


أقول:و الذى وقفت عليه من اخبار المسأله 
ما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحسن بن محبوب عن ابن مهزيار عن ابى بصير (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل قلم ظفرا من أظافيره و هو محرم.قال:عليه مد من طعام حتى يبلغ عشرهءفإن قلم أصابع 
يديه كلها فعليه دم شاه.قلت:فان قلم أظافير يديه و رجليه جميعا؟ فقال:ان كان فعل ذلكك فى مجلس واحد فعليه دمعو ان كان 


فعله متفرقا فى مجلسين فعليه دمان). 
ص 65٠:‏ 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 77؟ءو الوسائل ؟١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


و روى الشيخ هذه الروايه فى التهذيب 010و فيها:قال: 

١عليه‏ فى كل ظفر قيمه مد من طعام حتى يبلغ.الحديث). 

و ما رواه الشيخ عن الحلبى (1): 

«انه سأله عن محرم قلم أظافيره. 

قال:عليه مد فى كل إصبعءفإن هو قلم أظافيره عشرتها فان عليه دم شاه). 

قال فى المدارك:و بمضمون هاتين الروايتين أفتى الأصحاب إلا من شذ.و يؤيدهما صحيحه زراره عن ابى جعفر(عليه السلام). 


ثم نقل الصحيحه المذكوره فى صدر الرواياتءثم نقل قول ابن الجنيد و قول ابى الصلاح المتقدمينءثم قال:و لم نقف لهذين 


أقول:ظاهر كلامه هنا يؤذن باختيار القول المذكور مع ان الروايتين المنقولتين فى كلامه من قسم الضعيف باصطلاحه.لأن الأولى 
عن ابى بصير و هو مشت كك كما طعن به فى غير موضع من شرحهءو فى طريق الثانيه. محمد بن سنان كما صرح به فى الشرحءو 
قد تقدم له فى غير موضع الطعن فى مثل ذلككءو ان اجمع الأصحاب على المذكور فضلا عن شهرته»فكيف غض النظر هنا عن 
ذلك؟و مقتضى قاعدته رد الروايتين المذكورتين و الرجوع الى حكم الأصل كما اعتمده فى غير موضعءو لكن ضيق الخناق فى 
هذا الاصطلاح-الذى هو الى الفساد أقرب من الصلاح-أوجب لهم انحلال الزمام و اختلال النظام و عدم الوقوف على قاعده فى 
مقام. 


05١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 7"ءو الوسائل الباب ١7‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 7ءو الوسائل الباب ؟١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


و منها: 

ما رواه فى الكافى فى الموثق عن ابى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام) (١)قال:‏ 

«إذا قلم المحرم أظفار يديه و رجليه فى مكان واحد فعليه دم واحدءو ان كانتا متفرقتين فعليه دمان). 
وهذا الخبر ايضا من ما يدل على القول المشهور بالنسبه إلى اتحاد الشاه و تعددها. 


و منها: صحيحه زراره المتقدمه فى صدر الروايات»بحمل الدم فيها على ميجموع الأظافير كما هو ظاهرها.و هو ايضا ظاهر مو ثقه 
ابن عمار المتقدمه المتضمنه لمن نسى ان يقلم أظفاره حتى أفتاه رجلءفان ظاهرها مجموع الأظفار أو أظفار يديه العشره. 


و منها: 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1): 
«فى المحرم ينسى فيقلم ظفرا من أظافيره؟فقال: 


يتصدق بكف من الطعام.قلت:فاثنين؟قال:كفين.قلتفثلاثه؟ قال:ثلاثه أكف كل ظفر كفء.حتى تصير خمسهءفإذا قلم خمسه 


فعليه دم واحد»خمسه كان أو عشره أو ما كان». 


و هذه الروايه حملها جمله من الأصحاب على الاستحبابءلما دل على عدم الكفاره فى صوره النسيان من صحيحه زراره 
المتقدمه فى صدر الروايات و غيرها. 


و منها:روايتا إسحاق بن عمار المتقدمتان بنقل صاحب الكافى و صاحب التهذيبءفان ظاهرهما قلم أظفار يديه و رجليه أو 


أظفار يديه.و وجوب 


ص هده 


)١-١‏ الفروع ج ص ٠2"ءو‏ الوسائل الباب ١7‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 7ءو الوسائل الباب ؟١‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


الشاه فى ذلكك ظاهرءفتكون هاتان الروايتان من جمله روايات القول المشهور. 

و منها: 

ما رواه فى الكافى عن حريز فى الصحيح أو الحسن عن من أخبره عن ابى جعفر(عليه السلام) (0: 

«فى محرم قلم ظفرا؟ قال:يتصدق بكف من طعام.قلت:ظفرين؟قال:كفين.قلت: 

ثلاثه؟قال:ثلاثه أكئف.قلت:أربعه؟قال:أربعه أكف.قلت: 

خمسه؟قال:عليه دم يهريقه.فان قص عشره أو أكثر من ذلكك فليس عليه إلا دم يهريقه). 

قال فى الوافى بعد نقل هذا الخبر:ينبغى حمل الدم فى الخمسه على الاستحبابءلما يأتى من انه لا يلزمه الدم حتى يبلغ عشره. 
أقول:و على ذلكك حمله الشيخ و جمله من الأصحاب. 


و الظاهر عندى حمل الخبر المذكور على التقيه»لأن وجوب الشاه فى الخمسه مذهب أبى حنيفه و اتباعه (1)قال فى التذكره:قال 
أبو حنيفه:ان قلم خمس أصابع من يد واحده لزمه الدمءو لو قلم من كل يد أربعه أظفار لم يجب عليه دم بل الصدقهءو كذا لو 
قلم يدا واحده إلا بعض الظفر لم يجب الدم.و بالجمله فالدم عنده انما يجب بتقليم أظفار يد واحده كامله.انتهى.هذا.مع ما 
عرفت فى الجمع بين الاخبار بالاستحباب-و ان اشتهر بين الأصحاب-من عدم الدليل عليه من سنه أو كتاب.مع ما فيه من 
الإشكالات التى تقدم إيضاحها فى غير باب. 


ص وروده 


)١-١‏ الفروع ج ص ٠2"ءو‏ الوسائل الباب ١7‏ من بقيه كفارات الإحرام. 
)١ -١‏ المغنى ج “اص 26 طبع مطبعه العاصمه. 


و لعل هذا الخبر هو مستند ابن الجنيد فى ما ذكره من وجوب دم الشاه فى خمسه أظافيرءو ان لم يدل على تمام ما ذكره من 
التفصيل. 


و كيف كان فهو بالإعراض عنه حقيق.لما عرفت.و اما بقيه الأقوال المذكوره فلا اعرف لها مستندا. 
و من ذلكك يظهر قوه القول المشهور و انه هو المؤيد بالاخبار و النصوص المنصور. 

[فوائد] 

اشاره 

بقى فى المقام فوائد يجب التنبيه عليها: 

الاولى [لو أفتاه مفت بتقليم ظفره فأدماه لزم المفتى شاه] 

-قد ذكر الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)انه لو أفتاه مفت بتقليم ظفره فأدماه لزم المفتى شاه. 
و استدلوا عليه 


بروايه إسحاق الصيرفى (١)قال:‏ 


اقلت لأ إنراعب (غلية السلاء):ان رعلا أحرميفقلم أظفاريو كانت له إضنبغ عليله فير كك ظفرها لم يقضءفأفاه وجل بعد ها 
بى إبراهيم م حرم إضتبع عليلة كبر 1 : 
أحرم فقصه فأدماه؟ قال:على الذى افتى شاها. 


و استدل عليه فى المنتهى -زياده على هذه الروايه- 

بموثقه إسحاق ابن عمار المتقدم نقلها عن صاحب الكافى (1): 

«فى الرجل الذى ينسى ان يقلم أظفاره عند إحرامهءفافتاه رجل بان يقلمها و يعيد إحرامه.ففعل ذلكك؟#قال:عليه دم يهريقه). 
و رده فى المداركك و الذخيره بأن الروايه الأولى ضعيفه فلا تصلح لإثبات حكم مخالف للأصل. 


ص فروده 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص “ءو الوسائل الباب 17 من بقيه كفارات الإحرام. 
1- 1) ص 18 رقم(6). 


أقول:فيه(أولا):ما عرفت فى غير مقام من ان هذا الطعن لا يرد على المتقدمين الذين لا اثر لهذا الاصطلاح عندهم. 


وآثانبا)ةانه كيف ضان ضعف الستد هنا موجبا لرمى الرولية و التمسكك بالأصل #وهو فى أصل المسألهاثما تمسكك بخيرين 
ضعيفين و خرج بهما عن حكم الأصل-كما نبهنا عليه ثمه-و وافق الأصحاب فى ما أفتوا به من التفصيل المتقدم.مع انه ليس فى 
الاحان الصخيد :ما يدل عليهو ان كاةاق يكبها الأقازه شن الججله الهو هو انبا اعفن عل ع ب تعيفوءفان كان السيين 
على كلاءم الأصحاب و شهره الحكم بينهم فهو مشتركك بين المسألتين»و ان كان على الخبر وان ضعف فكذلك.و بالجمله 
فالمناقضه فى كلامه ظاهره. 


ثم ان ما استدل به العلامه فى المنتهى-من الحديث الثانى- الظاهر انه لا دلاله فيه»إذ الظاهر ان رجوع الضمير فى قوله: 


«عليه دم يهريقه»إنما هو للذى قلم أظفاره-كما أشرنا إليه آنفاءفيكون كفاره لما فعله من تقليم أظافيره-لا إلى المفتى.على ان 
وجوب الكفاره على المفتى فى كلامهم-و كذا فى الخبر الذى هو مستند المسأله-إنما هو مع ترتب الإدماء على تلكك الفتوى»و 
هذه الروايه خاليه من ذلكك.و المعتمد فى الاستدلال انما هو الروايه الاولى. 


و الطعن بضعف السند عندنا لا تعويل عليه»و عند الأصحاب مدفوع بالجبر بالشهرهءفإنه لا مخالف فى الحكم و لا راد لروايته غير 
هؤلاء المتصلفين الذين لو تم لهم هذا الضابط لبطلت أحكام الدين. 


الثانيه [هل يشترط كون المفتى مجتهدا] 


-صرح الشهيد فى الدروس بأنه لا يشترط إحرام المفتى و لا كونه من أهل الاجتهاد.و اعتبر الشهيد الثانى صلاحيته للإفتاء 


ص :0 


بزعم المستفتى ليتحقق كونه مفتيا.قال فى المداركك:و هو حسن. 


أقول:الظاهر هو الأول»عملا بإطلاق النصءفان ما ذكره شيخنا الشهيد الثانى-و ان استحسنه سبطه-تقييد للنص من غير دليل.و 
كثيرا ما يقع فى الاخبار الاخبار عن إفتاء من لم يكن من أهل الفتوىءو قد وقع الإنكار على بعضهم 


بقولهم(عليهم السلام) (1): 
«فأين باب الرد إليناا. 

و قوله(عليه السلام) (1): 

«اما انه شر عليكم ان تقولوا بشىء ما لم تسمعوه منا». و نحو ذلكك. 


قال فى المدارك:و لو تعدد المفتى ففى تعدد الكفاره أو الاكتفاء بكفاره موزعه على الجميع»أوجه ثالثها الفرق بين ان يقع 
الإفتاء دفعه و على التعاقب.ءو لزوم الكفاره للأول خاصه فى الثانى و التعدد فى الأولءو اختاره فى الدروس.و الكلام فى هذه 
الفروع قليل الفائده» لضعف الأصل المبنى عليه.انتهى. 


أقول:هذا الضعف الذى حكم به فى المستند ليس إلا عنده و اما مثل الشهيد و غيره فإنهم حاكمون بصحه هذه الاخبار»كما هو 
صريح كلامه فى مقدمات كتاب الذكرى من ما قدمنا نقله عنه فى المقدمه الثانيه من مقدمات الكتابءلا-ن اتفاق 
الأصحاب(رضوان الله عليهم)على العمل بها موجب لصحتها و جبر ضعف سندها. 


الثالثه [إنما يجب الدم إذا لم يتخلل التكفير] 


-قال فى المداركك:و انما يجب الدم و الدمان بتقليم أصابع اليدين و الرجلين إذا لم يتخلل التكفير عن السابق قبل البلوغ 


ص 0 


)١ -١‏ محاسن البرقى ص 7١5.و‏ اللفظ هكذا:فأين باب الرد إذا؟. 


-١‏ 7) أصول الكافى ج ١‏ ص 5:١‏ و 7٠5و‏ الوسائل الباب / من صفات القاضى و ما يجوز ان يقضى به. 


الى حد يوجب الشاه»ءو إلا تعدد المد خاصه بحسب تعدد الأصابع. 
قال فى الذخيره بعد نقل هذا الكلام:و للتأمل فيه مجال. 


أقول:لعل وجه التأمل عنده هو ان وجوب الشاه ترتب على تقليم العشره»و هو أعم من ان يكون قد اعطى عن كل ظفر مدا من ما 
تقدم على هذه المرتبه أم لا. 


و فيه:انه وان احتمل إلا ان الظاهر ان التكفير عن الفعل يجعله فى حكم العدم.من قبيل الاستغفارءفان المستغفر عن الذنب كمن 
لا ذنب له (01)و حينئذ فتسقط هذه المراتب المتقدمه على العاشر بسبب التكفير بالمد عنها كلا أو بعضا و تكون فى حكم 
العدمءفلا بد فى حصول العشره التى تترتب عليها الشاه من خلوها كملا عن التكفير لتكون الشاه كفاره للجميع و إلا لزم وجوب 
كفارتين إحداهما المد لكل واحدءو الشاه للجميع؛ و الأمر ليس كذلكك.و بالجمله فالظاهر أن تأمله لا يخلو من تأمل. 


الرابعه [لو كفر بشاه ثم أكمل باقى الأظفار وجبت أخرى] 


قال فى المداركك:و لو كفر بشاه لليدين أو الرجلين ثم أكمل الباقى فى المجلس وجب شاه أخرى.انتهى.و وجهه ظاهرء لانه 
بعد ان كفر عن العشره الأولى بالشاه لو لم يكفر عن العشره الثانيه للزم بقاؤها بلا كفارهءإذ الأولى قد تقدمت على تقليمها فلا 
تصلح لأن تكون كفاره عنها. 


ثم قال على اثر الكلام المتقدم:و الظاهر ان بعض الظفر كالكلء و لو قصه فى دفعات مع اتحاد المجلس لم تتعدد الفديهءو فى 
التعدد مع الاختلاف وجهان.انتهى.و ما ذكره من ان بعض الظفر كالكل قد صرح به العلامه فى المنتهى. 


ص وده 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من جهاد النفس و ما يناسبه. 


كتابنا لا تنقص عن ذلككءلا-ن منها ما أدرجناه فى طى المباحث لقصر الكلام عليه» مثل لبس المرأه الحلىءو لبس القفازين»و 
لبس الرجل الخاتم للزينه و لبس السلاحءفان هذا جميعه قد الحقاه بالصنف الرابع فى لبس الرجل المخيط.و نحو ذلكك ايضا. 


ختام به الإتمام 


اشاره 
الأولى [اجتماع الأسباب المختلفه للكفاره] 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)بأنه إذا اجتمعت أسباب مختلفه-كاللبس و تقليم الأظفار و الطيب-تعددت 
الكفاره»سواء كان ذلكك فى وقت واحد أو وقتين»فى مجلس واحد أو مجلسين ء تخلل التكفير أم لا. 


و استدل عليه فى المنتهى بان كل واحد منها سبب مستقل فى وجوب الكفارهءو الحقيقه باقيه عند الاجتماع:فيجب وجود الأثر.و 
هو جيد.و يؤيده فحوى ما يدل على تكرر الكفاره بتكرر الصيد»و لبس الأنواع المتعدده من الثياب. 


و مع سبق التكفير فلا إشكال فى التعددءو انما يحصل التردد مع عدمه»لاحتمال التداخل.و لا ريب ان التعدد مطلقا أحوط. 
الثانيه [تكرر الوطء من المحرم] 


-اختلئ الأصحاب فى ما لو تكرر منه الوطء فهل تتكرر الكفاره أم 01 المتدوون التو لتحي اق السيد النر تفي (قدسن 
سره)ادعى فيه فى الانتصار الإجماعءفقال:من ما انفردت به الإماميه القول بان الجماع إذا تكرر من المحرم تكررت الكفاره»سواء 
كان 


ص رده 


ذلك فى مجلس واحد أو فى أماكن كثيرهءو سواء كفر عن الأول أو لاء للإجماع»و حصول يقين البراءه.ثم اعترض على نفسه 
بان الجماع الأول أفسد الحج بخلاف الثانى.ثم أجاب بأن الحج و ان كان قد فسد لكن حرمته باقيه»و لهذا وجب المضى 
فيه»فجاز ان تتعلق به الكفاره.انتهى. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلك عنه:هذا كلامه(قدس سره) و ما ذكره من جواز تعلق الكفاره به جيدءلكن دليل التعلق غير 
واضحءلمنع الإجماع على ذلك.و عدم استفادته من النصءإذ أقصى ما تدل عليه الروايات ان من جامع قبل الوقوف بالمشعر 
يلزمه بدنه و إتمام الحج و الحج من قابل (1)و من المعلوم ان مجموع هذه الأحكام الثلا-ثه انما تترتب على الجماع الأول 
خاصهحفإ ثبات بعضها فى غيره يحتاج الى دليل.انتهى. 


أقول:ما ذكره(قدس سره)من عدم الدليل على تعلق الكفاره بالجماع ثانيا جيد»لكن قوله-:«و ما ذكره من جواز تعلق الكفاره به 
جيد)-غير جيدءفإنه إذا كان خاليا من الدليل-كما قرره- فبأى وجه يكون جيدا. 


و نقل عن الشيخ فى الخلااف انه قال:ان قلنا بما قاله الشافعى -من انه إذا كفر عن الأول لزمه الكفاره»و ان كان قبل ان يكفر 
فعليه كفاره واحده (؟)-كان قويا. 


و نقل فى المختلف عن ابن حمزه قال-:و نعم ما قال انه قال: 


ص ارده 


)١ -١‏ الوسائل الباب " من كفارات الاستمتاع. 


)١ -١‏ المغنى ج “اص ١‏ طبع مطبعه العاصمه. 


الجماع اما مفسد للحج أو لا-فالأول لا تتكرر فيه الكفارهءو الثانى ان تكرر فعله فى حاله واحده لا تتكرر فيه الكفاره بتكرر 
الفعل» وان تكرر فى دفعات تكررت الكفاره. 


قال فى المداركك:و هو غير بعيد.بل لو قيل بعدم التكرر بذلك مطلقا-كما هو ظاهر اختيار الشيخ فى الخلا.ف-لم يكن 
بعيدا.انتهى أقول:ظاهر كلام الشيخ فى الخلاف المتقدم انما هو التفصيل بين التكفير عن ما فعله أولا فتتكرر أو لا فلاءلا مطلقا 
كما ذكره. 

و بالجمله فالمسأله عندى-لعدم الدليل الواضح-محل توقف و اشكالءو ان كان القول بما ذكره فى الخلاف لا يخلو من قرب. 
الثالثه [هل تتكرر الكفاره لو تكرر الحلق من المحرم فى وقتين؟] 

-الظاهر انه لا خلاف و لا إشكال فى انه لو تكرر الحلق فى وقت واحد-بمعنى انه حلق بعض رأسه ثم حلق بعضا آخر فى وقت 
واحد-فلا تتكرر الكفاره».لصدق الامتثال بالكفاره الواحده و أصاله البراءه من الزائدءإذ غايه ما يستفاد من الاخبار ان من حلق 
رأسه فعليه شاه.و الأصحاب جعلوا حكم البعض فى حكم الجميع لصدق حلق الرأس فى الجمله. 


اما لو كرر الحلق فى وقتين فظاهرهم تكرر الكفاره.لأن ما حلقه أولا سبب مستقل فى تحقيق الكفاره و إيجابهاءو حلقه فى الوقت 
الثانى صالح للسببيه أيضاءفيترتب على كل منهما مسببه.و يشكل بان ما تقدم من الدليل على الواحده فى الصوره الأولى جار 
بعينه فى الثانيهءمن ان الامتثال يحصل بالواحدهءو الأصل براءه الذمه من الزائدءو ان غايه ما يستفاد من الأدله ترتب الكفاره على 
حلق الرأس كله للأذى و ما عداه يستفاد حكمه بالفحوى أو الإجماع على تعلق الكفاره به فى 


ص :606 


بعض المواردءو ذلكك لا يقتضى ثبوت الحكم المذكور كليا.و بالجمله فالمسأله محل اشكالءلعدم وضوح الدليل القاطع لماده 
القال و القيل. 


الرابعه [مناط تكرر الكفاره فى تكرر الطيب و اللبس من المحرم] 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى تكرر الطيب أو اللبس فى مجلس واحد أو مجالس متعدده»فذهب الفاضلان الى ان 
مناط التعدد اختلاف المجلسءفان تكرر فى مجلس واحد فالكفاره واحدهءو ان تعدد المجلس تعددت الكفاره.و المنقول عن 
الشيخ و جمع عم الأصيصاب) رقيران الله عليهم)انهم اعتبروا فى التكرر اختلاف الوقت.يعنى:تراخى الزمان عاده.و ذهب بعضهم 
الى التكرر مع اختلاءف صنف الملبوس كالقميص و السراويل و ان اتحد الوقتء و به جرم فى المنتهى»فقال:لو لبس قميصا و 
عمامه و خفين و سراويل وجب عليه لكل واحد فديه.لأن الأصل عدم التداخل,خلافا لا حمد (١).و‏ ربما ظهر من كلامه فى 
موضع آخر من المنتهى تكرر الكفاره بتكرر اللبس مطلقاءفإنه قال:لو لبس ثيابا كثيره دفعه واحده وجب عليه فداء واحدءو لو 
كان فى مرات متعدده وجب عليه لكل ثوب دمءلان لبس كل ثوب يغاير لبس الثوب الآخر فيقتضى كل واحد منها مقتضاه. 


بين كلا-مى العلا-مه المذكورين هنا فى الصنف الرابع فى لبس المخيط من أصناف محرمات الإلحرام.و اما الفرق بين اتحاد 
المجلس أو الوقت و اختلافهما 


ص :١م‏ 


)١ -١‏ المغنى ج #اص طبع مطبعه العاصمه. 
)5-١‏ ص 578. 


كما تقدم عن الفاضلين و الشيخ-فلم أقف له على مستند.و بذلكك اعترف أيضا فى المدارك.و الكلام فى الطيب كالكلام فى 
اللنض: 


و بالجمله فالظاهر التعدد فى صوره تعدد الأصنافءو فى صوره اتحاد الصنف مع تخلل التكفير»و فى ما عدا ذلكك إشكال. 
الخامسه [سقوط الكفاره عن الجاهل و الناسى و المجنون إلا فى الصيد] 


-لا إشكال فى سقوط الكفاره عن الجاهل و الناسى و المجنون إلا فى الصيدءفإن الكفاره تجب عليه مع العلم و الجهلءو النسيان 
والعمد.ءو كذا الخطأ. 


اما الحكم الأول فلا خلاف فيهءو قد تقدمت جمله من الاخبار الداله عليه (). 


و اما الحكم الثانى فهو المشهور بين الأصحاب.و حكى العلامه فى المختلف عن ابن ابى عقيل انه نقل عن بعض الأصحاب قولا 
سقوط الكفارهغة التاسى فى الضيد.و المغتمد المتشهورءلما سبق من الاخبار فى المساله 977 


قالوا:و لو صال على المحرم صيد و لم يقدر على دفعه إلا بقتله جاز له قتله إجماعا.و هل تجب الكفاره بقتله؟قولان»قال فى 
المداركك: 


و الأصح انه لا يجب عليه الجزاء»ءكما اختاره العلامه 2 المنتهى» و الشهيد ف الدروسءللأصل و اباحه الفعلءبل وجوبه عليه 


شرعا. 


ولا يعارض بأكل الصيد فى حال الضروره»حيث وجبت به الكفاره مع تعينه شرعاءلاختصاصه بالنصءفيبقى ما عداه على مقتضى 
الأصل الى ان يثبت المخرج عنه.و الله العالم. 


ص :007 


)١--١‏ ص ١21١١و‏ 106 الى <ىة" و الع و68 و/67. 


كشرع ص الو الوسائل الباب لض من كفارات الصيد. 


السادسه [حكم المحرم إذا أكل أو لبس ما لا يحل للمحرم] 


مخصوصه.ءفعليه شاه. 
واستندوا فى ذلكك الى 
صحيحه زراره بن أعين (١)قال:‏ 


«سمعت أبا جعفر(عليه السلام)يقول:من نتف إبطهأو قلم ظفره أو حلق رأسهءأو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه.أو أكل طعاما لا 
ينبغى له اكله»و هو محرمءففعل ذلكك ناسيا أو جاهلاءفليس عليه شىءءو من فعله متعمدا فعليه دم شاها. 


وروى الشيخ عن الحسن بن هارون عن ابى عبد الله(عليه السلام) رقال: 


«قلت له:أكلت خبيصا فيه زعفران حتى شبعت#8قال:إذا فرغت من مناسكك و أردت الخروج من مكه فاشتر بدرهم تمرا ثم تصدق 
به يكون كفاره لما أكلت و لما دخل عليكك فى إحرامكك من ما لا تعلم). 


الفصل الثانى فى تروك الإحرام المكروهه 
اشاره 

و منها 

الإحرام فى الثياب السود 


على المشهورءقال الشيخ فى النهايه: 


لا يجوز الإ-حرام فى الثياب السود.و قال ابن إدريس بعد ما نقل ذلكك عنه:معناه انه مكروه شديد الكراهه لا-انه محظور.و 
قال(رحمه الله)فى المبسوط:فان كانت غير بيض كان جائزاءإلا إذا كانت سوداءفانه لا يجوز الإحرام فيهاءأو تكون مصبوغه بصبغ 
فيه طيب مثل الزعفران و المسكك و غيرهما.و لا يخفى ظهور هذه العباره فى التحريم 


ص :0007 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من بقيه كفارات الإحرام. 
؟- ؟) الوسائل الباب ٠"‏ من بقيه كفارات الإحرام. 


و نقل القول بالتحريم فى المختلف عن ابن حمزه أيضاءثم استقرب الكراهه كما هو المشهور. 

و الذى وقفت عليه من اخبار المسأله 

ما رواه الصدوق و الكلينى عن الحسين بن المختار (١)قال:‏ 

١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام): 

يحرم الرجل فى الثوب الأسود؟قال:لا يحرم فى الثوب الأسود, و لا يكفن به الميت). 

و من ما يدل على الجواز عموما 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن -و الصدوق فى الصحيح-عن حماد عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 
«كل ثوب تصلى فيه فلا بأس ان تحرم فيه). 

و خصوصا 

ما رواه فى الكافى عن ابى بصير (/0اقال: 


«سثل أبو عبد الله(عليه السلام)عن الخميصه سداها إبريسم و لحمتها من غزل.قال:لا بأس بأن يحرم فيهاءإنما يكره الخالص منها. 
و رواه فى الفقيه رع 


و الخميصه- على ما ذكره فى الصحاح -بالمعجمه ثم المهمله:كساء اسود مربع له علمانءفان لم يكن معلما فليس بخميصه.و فى 
النهايه: 


ثوب خز أو صوف معلم.و قيل:لا تسمى خميصه إلا ان تكون سوداء معلمه.و كانت من لباس الناس قديما. 
و يمكن ان يكون الجواز هنا بلا كراهه من حيث كون الخميصه كساءءو انه مستثنى فى الصلاه» 

لما ورد لقامن 

انه يكره السواد إلا فى 


ص :06 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7١‏ من الكفنءو الباب 58 من الإحرام. 
؟- ؟) الوسائل الباب 77 من الإحرام. 


*- 0 الوسائل الباب 74 من الإحرام رقم ١‏ و" 
*- ©) الوسائل الباب 74 من الإحرام رقم ١‏ و" 
ه- 0) الوسائل الباب 14 من لباس المصلى. 


ثلاثه:الخن و العمامه و الكساء. 

و منها 

الثوب المعصفر 

.و استدل عليه 

بما رواه الشيخ عن ابان ابن تغلب (1)قال: 


«سأل أبا عبد الله(عليه السلام) أخى-و انا حاضر- عن الثوب يكون مصبوغا بالعصفر ثم يغسلءألبسه و انا محرم؟فقال:نعم ليس 
العصفر من الطيبءو لكن أكره ان تلبس ما يشهركك به الناس». 


و روى الكلينى فى الصحيح الى عبد الله بن هلال (7)قال: 

«سئل أبو عبد الله(عليه السلام)عن الثوب.الحديث نحوا منه». و الصدوق عن الكاهلى (7)نحوا منه. 
و ظاهره كراهه ما تحصل به الشهره من أى الألوان كان. 

و يؤيده 

ما رواه الشيخ عن عامر بن جذاعه (6): 


«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن مصبغات الثياب تلبسها المرأه المحرمه فقال:لا بأس إلا المفدم المشهور). و المفدم بإسكان 


ومن ما يدل على الجواز بالمعصفر 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر (شاقال: 

«سألت أخى موسى(عليه السلام):يلبس المحرم الثوب المشبع بالعصفر؟فقال:إذا لم يكن فيه طيب فلا بأس به). 
و من الاخبار الوارده فى لباس المحرم 

ما رواه الشيخ عن ابى بصير 


ص :ههه 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 24ءو الوسائل الباب 6٠‏ من تروكك الإحرام. 

7- 3) الوسائل الباب 5٠‏ من تروكك الإحرام. 

- 07 الوسائل الباب 5٠‏ من تروكك الإحرام. 

ع- ©) الفروع ج ص *62"ءو الفقيه ج 7 ص ١17ءو‏ الوسائل الباب 5٠‏ من تروكك الإحرام.و لم نجده فى التهذيب. 


ه- 0) الوسائل الباب 6٠‏ من تروكك الإحرام. 


مصبوغانءفمر به عمر بن الخطاب فقال:يا أبا الحسن ما هذان الثوبان المصبوغان؟فقال له على (عليه السلام):ما نريد أحدا يعلمنا 
بالسنهءانما هما ثوبان صبغا بالمشق.يعنى:الطين). 


و روى فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 
«لا بأس بأن يحرم الرجل فى ثوب مصبوغ بمشق). 
و روى الشيخ عن عمار بن موسى 0")قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الرجل يلبس لحافا ظهارته حمراء و بطانته صفراءءقد اتى له سنه أو سنتانءقال:ما لم يكن له 
ريح فلا بأس.و كل ثوب يصبغ و يغسل يجوز الإحرام فيه.فان لم يغسل فلا). أقول:يعنى:إذا كان مصبوغا بما فيه طيب. 


وعن سعيد بن يسار (5)قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الثوب المصبوغ بالزعفران»اغسله و أحرم فيه؟قال:لا بأس بها. 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الثوب يصيبه الزعفران ثم يغسل فلا يذهب» 

ص :00 

1- 7) الفروع ج © ص هو الوسائل الباب 57 من تروكك الإحرام. 

*-#) الفروع ج © ص "اهو الوسائل الباب 5 من تروكك الإحرام. 


ه- ه) الفروع ج © ص 67"اءو الوسائل الباب 5 من تروكك الإحرام. 


أ يحرم فيه؟فقال:لا بأس به إذا ذهب ريحهءو لو كان مصبوغا كله إذا ضرب الى البياض و غسل فلا بأس بها. 
وروى الكلينى و الصدوق عن خالد بن ابى العلاء الخفاف (١)قال:‏ 

«رأيت أبا جعفر(عليه السلام)و عليه برد أخضر و هو محرم). 

و منها 


الثياب الوسخه 


لما رواه الشيخ فى الصحيح عن العلاء ابن رزين (")قال: 


«سثل أحدهما(عليهما السلام)عن الثوب الوسخءأ درم فيه المحرم؟فقال:لاءو لد أقول انه حرام و لكن يطهره أحب الى»ءو طهره 
غسله). 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام) (“اقال: 
«سألته عن الرجل يحرم فى ثوب وسخ؟ قال:لاءو لا أقول انه حرام و لكن تطهيره أحب الىءو طهوره غسله. 


ولايغسل الرجل ثوبه الذى يحرم فيه حتى يحل و ان توسخءإلا ان تصيبه جنابه أو شىء فيغسله). و رواه الصدوق فى الصحيح 
عن محمد ابن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام)مثله (5). 


و يستفاد منه أيضاحزياده على محل الاستدلال-كراهه غسل ثوب الإحرام وان توسخءإلا ان تصيبه نجاسه.و لم أقف على من 


عده من مكروهات الإحرام. 


ومنها 
الثباب المعلمه 


.و العلم بالتحريكك:علم الثوب من طراز 


ص :ام 


)١ -١‏ الوسائل الباب 38 من الإحرام. 


*- "0 الفروع ج ؟ ص ١6"ءو‏ الوسائل الباب 78 من تروكك الإحرام. 
*- *) الوسائل الباب 98 من تروكك الإحرام. 


و غيرهءو هو العلامه»و جمعه اعلام»مثل سبب واأسعات كذا 2 مجم البحرين.و فى المصباح المنير.و أعلمت الثوب:جعلت له 
علما من طراز و غيره»و هى العلامه.و قد صرح جمله من الأصحاب بكراهه الإحرام فيه. 


و الأصل فى ذلكك 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار 00)قال: 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام):لا بأس ان يحرم الرجل فى الثوب المعلمءو تركه أحب الى إذا قدر على غيره). 


قال فى المدارك:و فى الدلاله نظر.و الظاهر ان وجه النظر ان «أحب الى»افعل تفضيلءو هو يقتضى كون الإ-حرام فى الثوب 
المعلم محبوبا له(عليه السلام)فلا يكون مكروها. 


ومن ما يدل على الجواز 

ما رواه فى الكافى و من لا يحضره الفقيه عن ليث المرادى (”)قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الثوب المعلمءهل يحرم فيه الرجل؟قال:نعمءانما يكره الملحم). 
قال فى الوافى:الملحم من الثياب ما سداه إبريسم و لحمته غير إبريسم 
وما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى (اقال: 

«سألته- يعنى:أبا عبد الله(عليه السلام)-عن الرجل يحرم فى ثوب له علم. 
فقال:لا بأس به). 

و ظاهر خبر ليث المرادى المذكور كراهه الإحرام فى الثوب الملحم. 

و من ما يدل على جواز الإحرام فيه 

ما رواه الوزير السعيد على 

ص :/660 

)١ -١‏ التهذيب ج هص ١ل/اءو‏ الوسائل الباب 794 من تروكك الإحرام. 


؟- 1) الوسائل الباب 4 من تروكك الاحرام. 
*- 0# الفقيه ج ؟ ص 8١7ءو‏ الوسائل الباب 4 من تروكك الإحرام. 


ابن عيسى الإربلى(قدس سره)فى كتاب كشف الغمه نقلا من كتاب الدلاثل لعبد الله بن جعفر الحميرى عن جعفر بن محمد بن 
يونس (1١)قال:‏ «كتب رجل الى الرضا١عليه‏ السلام) يسأله عن مسائل -و أراد ان يسأله عن الثوب الملحم يلبسه المحرم»و نسى 
ذلك- فجاء جواب المسائل.و فيه:لا بأس بالإحرام فى الثوب الملحم). 


و روى سعيد بن هبه الله الراوندى فى الخرائج و الجرائح عن محمد ابن عيسى عن الحسن بن على بن يحيى ('قال: 


«كتبت كتابا الى ابى الحسن (عليه السلام)-و نسيت ان اكتب إليه أسأله عن المحرم هل يلبس الثوب الملحم أم لا؟-فجاء الجواب 
بكل ما سألته عنه» و فى أسفل الكتاب:لا بأس بالملحم ان يلبسه المحرم). 


و منها 

النوم على الثياب الصفر 

.و يدل عليه 

ما رواه فى الكافى عن المعلى بن خنيس عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 

«كره ان ينام المحرم على فراش اصفر أو على مرفقه صفراء). 

وما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن ابى بصير عن ابى جعفر (عليه السلام) (6)قال: 

«يكره للمحرم ان ينام على الفراش الأصفر و المرفقه الصفراء». و رواه الصدوق بسنده عن ابى بصير مثله (8). 


قال فى المداركك:و كراهه الأصفر يقتضى كراهه الأسود بطريق اولى»لكن فى الطريق ضعف.انتهى.و فى عبارات الأصحاب هنا 
الثياب المصبوغه بالعصفر أو السواد أو غيرهما من الألوان.و لذلكك استدل فى المداركك بهذين الخبرين من حيث مفهوم طريق 
الأولويه. 


ص :004 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5١‏ من تروكك الإحرام. 
-١‏ 7) الوسائل الباب 5١‏ من تروكك الإحرام. 
*- #) الوسائل الباب 8” من تروكك الإحرام. 
*- ع) الوسائل الباب 8” من تروكك الإحرام. 
ه- 6) الوسائل الباب 8" من تروكك الإحرام. 


و منها 

استعمال الحناءء للزينه 

على المشهور.و استوجه العلامه ف المختلف التحريم»و اختاره الشهيد الثانى و سبطه ف المدارك.و حكم الشيخ 25 التهذيب 
بجوازهءو بان اجتنابه أفضل.و لم يقيده بالزينه و لا عدمها. 

و استدل على الكراهه 

بما رواه الشيخ عن ابى الصباح الكنانى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن امرأه خافت الشقاق فأرادت أن تحرمءهل تخضب يدها بالحناء قبل ذلكك؟قال: 

ما يعجبنى ان تفعل ذلكك). 

وهذه الروايه قد استدل بها فى المختلف لما اختاره من القول بالتحريم. 


و الحق انها من أدله القول المشهورءإذ الظاهر من قوله:«ما يعجبنى» انما هو الكراهه.إلا ان موردها قبل الإحرام»و هو غير موضع 
الجعنق. 


نعم ربما يدل على ذلكك 

ما رواه عبد الله بن سنان فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن الحناء.فقال: 

ان المحرم ليمسه و يداوى به بعيره»و ما هو بطيبءو ما به بأس). 

و أجاب العلامه فى المختلف عن هذه الروايه بأنا نقول بموجبه. لأنا نجوز استعماله و انما نمنع استعماله للزينه. 


وهو جيدءفان الظاهر ان الخبر انما خرج فى مقام الرد على من زعم أو توهم انه من جمله أفراد الطيب الذى يحرم على المحرم 


مسه.و لذا 
ص 68٠:‏ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ١٠"ءو‏ الوسائل الباب 77 من تروكك الإحرام. 
7- 3) الوسائل الباب 1" من تروكك الإحرام. 


قال فيه:«و ما هو بطيب».و اما الاستعمال للزينه فهو مسأله أخرى كما لا يخفى.و مسه على هذه الكيفيه المذكوره فى الخبر لا 
يستلزم حصول الزينه كما لا يخفى.و من ثم استند فى المداركك- تبعا للعلامه فى المختلف-الى عموم التعليل الذى 


فى روايه حريزءو هو قوله (عليه السلام) :)١(‏ 


١لا‏ تنظر فى للمرآه و أنت محرمءلانه من الزينه و لا تكتحل المرأه المحرمه بالسوادءو ان السواد زينه)». قال:فان مقتضاه تحريم كل 


ما تتحقق به الزينه.أقول:و يؤيده ما تقدم فى الصنف الخامس و السادس من 

قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه ابن عمار (5): 

«تكتحل المرأه بالكحل كله إلا الكحل الأسود للزينه). 

و قوله(عليه السلام)فى صحيحته الأخرى (0: 

١لا‏ بأس ان تكتحل و أنت محرم بما لم يكن فيه طيب يوجد ريحه.فأما للزينه فلا». 

و قوله(عليه السلام)فى صحيحه حماد بن عثمان (5): 

١لا‏ تنظر فى المرآه و أنت محرمءفإنها من الزينه). 

و بالجمله فالأقرب هو القول بالتحريمءو هو الموافق للاحتياط. 

ونقل فى المداركك عن جده(قدس سره)انه لو اتخذه للسنه فلا تحريم و لا كراهه.و الفارق القصد. 
ثم قال:و يمكن المناقشه فيه بان قصد السنه به لا يخرجه عن 


68١: ص‎ 


)١ -١‏ الفروع ج © ص #لااءو الوسائل الباب 86و 7 من تروكك الإحرام. 
15-7) الوسائل الباب 37 من تروكك الإحرامءو الراوى زراره. 
ب ") الوسائل الباب *#* من تروكك الإحرام.و تقدمت ص ١0؟‏ رقو (6. 


#- ©) الوسائل الباب 7 من تروكك الإحرام.و تقدمت ص 85؟. 


كونه زينه»كما تقدم فى الاكتحال.و لا ريب ان اجتنابه مطلقا أحوط.انتهى. 


أقول:كلا-م شيخنا الشهيد الثانى ناظر الى ان التحريم انما ترتب على قصد الزينه بهو كلام سبطه ناظر الى ترتب التحريم على 
حصول الزينه منه وان لم يقصدها.و هو الأرجح كما حققناه فى مسأله الاكتحال للمحرم بالسواد من الموضع المتقدم ذكره. 


ثم انهم قد اختلفوا أيضا فى حكم الحناء قبل الإحرام إذا قاربه فظاهر الأكثر الكراههءو حكم شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه 
بالتحريم إذا بقى أثره عليه.و فى المسالكث:انه لا فرق بين الواقع بعد نيه الإحرام و بين السابق عليه إذا كان يبقى بعده. 


و أنت خبير بأنه ليس فى المسأله إلا روايه أبى الصباح الكنانى المتقدمهءو هى قاصره عن افاده التحريم كما عرفت.و المستفاد 
منها ايضا ان محل الكراهه استعمال الحناء عند إراده الإحرام»فاستعماله قبل ذلكك غير داخل تحتهاءو ليس غيرها فى المسأله.و 
حينئذ فالقول بذلك عار عن الدليل.و أيضا فإن المستفاد من كلام الأصحاب وفاقا للروايه المذكوره ان محل الكراهه انما هو 
استعماله عند إراده الإحرام؛ و ظاهرهم انه لا قائل بالكراهه قبل ذلكك. 


و منها 


دخول الحمام و تدليك الجسد فيه 


و يدل على الأول 
ما رواه الشيخ عن عقبه بن خالد عن ابى عبد الله (عليه السلام) (١اقال:‏ 
«سألته عن المحرم يدخل الحمام؟ قال:لا يدخل). 


ص خزواه 


قالوا:و انما حملنا النهى على الكراهه لما دل على الجوازءمثل 

صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1١)قال:‏ 

١لا‏ بأس ان يدخل المحرم الحمامءو لكن لا يتدلكك). 

و موثقه ابن فضال عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
١لا‏ بأس بأن يدخل المحرم الحمامءو لكن لا يتدلك). 

و أما ما يدل .على الثائى فالضصحبحه المذكوره و الموثقه التى بعدها. 


و الوجه عندى فى الجمع بين هذه الاخبار حمل إطلاق الخبر الأول على التتدلكك المذكور فى الخبرين الأخيرين.و عليه فيكون 
الحكم بكراهه دخول الحمام لغير التدلك لا وجه له و ان اشتهر الحكم به بينهم. 


و يؤيده ما يدل على كراهه التدلك و لو فى غير الحمام»مثل 
صحيحه يعقوب بن شعيب (")قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحرم يغتسل؟فقال:نعم» يفيض الماء على رأسه ولا يدلكه). 


وعد فى الدروس الدلكك فى غير الحمام و لو فى الطهاره»و غسل الرأس بالسدر و الخطمىءو المبالغه فى السواكك و فى دلكك 
الوجه و الرأس فى الطهارهءو الهذر من الكلامءو الاغتسال للتبرد.و نقل عن الحلبى تحريمه. 


و منها 


تلبيه من يناديه بان يقول: «لبييك» 


و يدل عليه 


ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن حماد بن عيسى عن 


ص نواه 


-١‏ 1) الوسائل الباب 6 من تروكك الإحرام. 


ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ «ليس للمحرم ان يلبى من دعاه حتى يقضى إحرامه.قلت: كيف يقول؟قال:يقول:يا سعدا. 
وروى الصدوق مرسلا ل "كقال: 

«قال الصادق (عليه السلام): 

يكره للرجل ان يجيب بالتلبيه إذا نودى و هو محرماقال (0):و فى خبر آخر:«إذا نودى المحرم فلا يقل:لبيك.و لكن يقول: 
بسع 

و علل أيضا بأنه فى مقام التلبيه لله فلا يشركك غيره فيها.و الاولى ان يجعل ذلكك وجها للنص المذكور. 

قال الشيخ:و لا يجوز للمحرم ان يلبى من دعاه ما دام محرما بل يجيب بكلام غير ذلكك.و ربما أشعر هذا الكلام بالتحريم. 
قال الفاضل الخراسانى فى الذخيره.و يدل على عدم التحريم الأصل مضافا الى 

ما رواه الصدوق عن جابر عن ابى جعفر(عليه السلام) (عاقال: 

«لا بأس ان يلبى المجيب». 


وفيه:ان الخبر الذى اعتضد به ليس كما نقلهءو إنما هو:«لا بأس ان يلبى الجنب؛و المراد بالتلبيه فيه انما هى التلبيه الموظفه بعد 
الإبحرام لا تلييه المنادى.و المراد التنبيه على ان الجنابه لا تمنع من الإتيان بالتلبيه.و لهذا ان صاحبى الوافى و الوسائل إنما نظما 
هذا الخبر فى اخبار تلبيه الحج.و الموجود أيضا فى كتب الاخبار (8)انما هو«الجنب؛لا«المجيب#بالميم من الإجابه كما ذكره. 


ص فاه 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4١‏ من تروكك الإحرام. 

7- 7) الوسائل الباب 4١‏ من تروكك الإحرام. 

*- "3) الوسائل الباب 4١‏ من تروكك الإحرام. 

؟- *) الوسائل الباب 67 من تروكك الإحرام.و اللفظ كما يذكره المصنف. 
ه- ه) الفقيه ج ١‏ ص ١١1ءو‏ الوافى باب(وقت التلبيه و كيفيتها). 


ومنها 
الريحان 


عند بعض الأصحابءو منهم:الشيخ»ءو ابن إدريس و المحقق 28 الشرائع»و العلامه فى جمله من كتبهءفإنهم ذهبوا الى الكراهه.و 
قد تقدم نقل القولين فيها فى مسأله الطيب و تحريمه على المحرمءو تحقيق الكلام فى ذلك. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان شيخنا الشهيد فى الدروس قد عد فى المكروهات ايضا افرادا أخر زائده على ما ذكره جمهور 
الأضصحاب: 


منها:ما قدمنا نقله عنه»و منها 
الاحتباء للمحرم»و فى المسجد الحرام»و المصارعه 


»خوفا من جرح أو سقوط شعر. 

ويدل على الاحتباء 

ما رواه فى الكافى عن حماد بن عثمان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«ايكره الاحتباء للمحرم. 


و يكره فى المسجد الحرام). و الاحتباء-على ما فى النهايه الأثيريه-أن يضم الإنسان رجليه الى بطنه بثوب يجمعهما به مع ظهره»و 
يشده عليها. 


وقد يكون الاحتباء باليدين. 

و يدل على الثانى 

ما رواه عن على بن جعفر فى الصحيح عن أخيه أبى الحسن (عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن المحرم يصارعءهل يصلح له؟قال:لا يصلح له.مخالفه ان يصيبه جراح أو يقع بعض شعرها. 
أقول:و من المكروهات روايه الشعر.و لم أقف على من عده من مكروهات الإحرام. 


و يدل عليه 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حماد بن عثمان 50 
ص :620 


0-١‏ الفروع ج اص /ا”.و الوسائل الباب 4*5 من تروكك الإحرام. 
م الوسائل الباب 6١‏ من صلاه الجمعهء)و الباب 1 من آداب الصائم» و الباب 8 من تروكك الإحرام. 


قال: «سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:يكره روايه الشعر للصائمءو المحرمءو فى الحرمءو فى يوم الجمعه.و ان يروى بالليل. 
قال:قلت:و ان كان شعر حق؟قال:و ان كان شعر حق). 

وقد تقدم فى كتاب الصيام (١)تحقيق‏ يتعلق بهذا الخبر و أمثاله فى هذا المقام. 

هذا آخر الجوء الخامس خشر من كتاب الحدائق الناضرهةو يليه الجزء السادس عشرحان شاء اللحو الحمد لله أولا و آخيرا. 


ص 0 


١-1)ج‏ اص 120. 


(١)ورد‏ ص 6/ حديث احمد بن محمد قال:«سمعت ابى يقول.» و قد أورده الشيخ فى التهذيب ج ه ص 7١ءو‏ فى الاستبصار 
ج ؟ ص 1١‏ بهذه الصورهءو كذا الكاشانى فى الوافى باب(ما يجوز فعله بعد التهيؤ-و قبل التلبيه و ما لا يجوز)و أورده صاحب 
الوسائل كما خرجناهءو العلامه فى المنتهى ج ١‏ ص 478و صاحب الجواهر ج ١4‏ ص 7١18‏ من الطبع الحديث.و لم يظهر من 
الصوره الوارده لسند الحديث انه مروى عن الامام(ع)ءو لم يتعرض هؤلاء الاعلا-م لهذه الناحيه بل اقتصر نظرهم على توجيه 
الحكم الوارد فيه.و يمكن توجيه سنده بنحو يكون مرويا عن الامام(ع)-كما افاده سيدنا الأستاذ آيه الله الخوئى دام ظله-بالبيان 
الآتى:المراد من احمد بن محمد هو احمد بن محمد بن ابى نصر البزنطى بقرينه روايه محمد بن عيسى -و هو العبيدى-عنه.و 
القرينه على كونه العبيدى هى روايه محمد بن احمد بن يحيى عنه.و البزنطى يروى مباشره-بمقتضى عصره-عن الامام 
الرضا(ع).و تصحيحا لذلكك لا بد من الالتزام بأنه قد سقط من السند شىء بأن تكون صوره السند هكذا:«عن احمد بن محمد 


()أورد المصنف(قدس سره)ص 778 حديث إسماعيل بن ابى زياد و أنهاه بقوله(ع):«و على المحل نصف الفداء»و جعل ما 
بعد ذلكك من كلام الشيخ(قدس سره).و لكن فى التهذيب ج ه ص 87" و الوافى باب(حكم صيد الحرم و ما يقتل فيه و ما 


ص 0 


(9)وردت العباره ص 782 سس " فى النسخ المخطوطه و المطبوعه هكذا:«و يؤيده أن حمام الحرم موجب للفداء و القيمه)و من 
المرجح سقوط شىء من العبارهءو المناسب ظاهرا ان تكون العباره هكذا: 


و يؤيده ان إتلاف المحرم حمام الحرم موجب للفداء و القيمه. 
(ع)وردت العباره ص 05" فى أول المسأله الثالثه فى النسخه المطبوعه ناقصه عنها فى النسخه المخطوطه.وفاتنا التنبيه على ذلكك 
فى موضعه.و العباره فى النسخه المخطوطه بالنحو التالى:اختلف الأصحاب فى حكم الاصطياد بين البريد و الحرم.و هذا البريد 


خارج عن الحرم محيط به من جميع جوانبه و يسمى حرم الحرمءو الحرم داخله بريد فى بريد سته عشر فرسخا.قيل:و معنى 
الاصطياد بين البريد و الحرم يعنى: 


الاصطياد. 


(0)وعدنا فى الصفحه 708 التعليقه(١)بالرجوع‏ الى الاستدراكات, و ذلكك للتنبيه على ان ما نسب الى مالكك-من ان المحرم إذا 
قتل صيدا مملوكا لغيره لم يجب الجزاء بقتله-لم نقف عليه فى ما تيسر لنا مراجعته من كتب العامهءبل فى المدونه لمالكك ج ١‏ 
ص 76٠‏ خلاف ذلكك.و اما المزنى فقد نسب القول المذكور إليه فى المجموع للنووى ج 7اص ١48‏ الطبعه الثانيه كما تقدم فى 
التعليقه.و لكن فى مختصر المزنى على هامش الأم للشافعى ج ؟ ص ١١١‏ خلاف ذلكك ايضا. 


(غ)وعدنا فى الصفحه 07" التعليقه(١)بالرجوع‏ الى الاستدراكات؛ و ذلكك للتنبيه على ما وقفنا عليه فى لثالئ الاخبار ج ؟ ص 


ص 00 


(07')جاء ص 78 حديث بريد بن معاوبه العجلىءو هو فى النسخ المخطوطه و المطبوعه منسوب الى ابى عبد الله(ع)ءو أوردناه 
فى هذه الطبعه منسوبا الى ابى جعفر(ع)كما فى كتب الحديث. 


(8)ورد ص /577 و58 نقل كلام العلا-مه فى المنتهىءو فى النسخ المخطوطه و المطبوعه من الحدائق نقل الفرع الثالث و 
الخامس من فروع المنتهى»و حيث ان الفرعين فى النسخه المطبوعه من المنتهى ج " ص 8 هما الفرع الثانى و الرابع 
أوردناهما فى هذه الطبعه طبقا لطبعه المنتهى. 


(9)جاء حديث عاصم بن حميد عن ابى بصير ص 5868١‏ باللفظ الوارد فى الفروع ج ‏ ص 87" و "هو فيه شىء من المخالفه 
للفظ الوسائل. 


(١٠0)ورد‏ ص 68# حديث العامه فى شق الخفين إذا لبسهما المحرم عند الضرورهءو أرجعنا فى تعيين موضعه الى سنن 
اللهع(ص):المحرم إذا لم يجد النعلين لبس خفين و يقطعهما حتى يكونا أسفل من الكعبين. 


(١١)ورد‏ ص 08* حديث معاويه بن عمار»ءو فيه ص 18:«فكان ذلكك كفاره لذلكك)؛و كلمه«لذلكك)ليست فى الفروع ج ؟ ص 
308 و إنما أضفناها بالنظر الى روايه الوافى باب(حفظ اللسان للمحرم) حيث ورد اللفظ فيه كذلكك. 


(١1١)وردت‏ ص ه86 روايه أبى بصير رقم(١)مسنده‏ الى ابى عبد الله (عليه السلام)فى النسخ المطبوعه و المخطوطه تبعا 
للوسائلءو لكنها 


ص :0 


فى التهذيب ج ه ص 8"” و الوافى باب(حفظ اللسان للمحرم)مقطوعه. 


(1)ذ كر(قدس سره)ص 882 نقلا عن العلامه فى المنتهى انه وصف روايه أب بصير-و هى السادسه الوارده ص 88*-بالصحه. 
وان صاحب المدارك اعترض عليه فى السادس من باقى المحظورات فى المطلب الثالث بضعف الروايه.هذا.و ليس فى المنتهى 
المطبوع ج ١‏ ص 858 فى المسأله(؟)من البحث الحادى عشر وصف الروايه بالصحه. 


(1)جاء ص 58 فى حديث محمد بن الفضيل قول ابى الحسن (عليه السلام)لأبى يوسف القاضى:«و أجزتم طلاق المجنون و 
السكران»و جاء فى التعليقه ه:ان طلالق المجنون مسلم البطلا-ن عندهم فى ما تيسر لنا مراجعته من كتبهم.و حينئدذ فيمكن ان 
يكون قوله (عليه السلام):«و أجزتم طلاق المجنون؛من باب الأخذ بلامزم الفتوى فى السكران بالصحهءو انه إذا أجزتم طلاق 
السكران فقد أجزتم طلاق المجنونءلان السكران لا عقل له. 


(10)ورد ص 688 انه قد تكرر فى الاخبار الأمر بقوله:«اضح لمن أحرمت لهاكما فى روايه عثمان و صحيحه عبد الله بن المغيره 
أو حسنته ثم قال:و مثله فى روايات العامه.أقول:ان هذه الجمله لم ترد فى رواياتهم مرويه عن النبى(ص»و إنما رووها عن ابن 
عمر كما فى ستن البيهقى ج ه ص *"ءو عباره النهايه الأثيريه التى وردت ص 588 حيث قال:«و منه حديث ابن عمر.».فهى من 
كلاسم ابن عمرء و الوارد فى رواياتهم عن النبى(ص)ما رووه عن جابر بن عبد الله «ان رسول اللهى(ص»قال:ما من محرم يضحى 
للشمس حتى تغرب إلا غربت بذنوبه حتى يعود كما ولدته امهاسئن البيهقى ج ه ص 7١‏ 


ص ١١/اةم‏ 


(18)جاء ص 017 حديث عمر بن يزيدءو فيه نفى البأس عن حكك الرأس و اللحيه و عن حكك الجسد.و قد ضبطنا حكك الجسد 
بالباء الموحده هكذا:دو بحكك الجسداكما هو المناسب لكلمه«لا بأس» و الوارد فى التهذيب ج ه ص ١١".و‏ لكنه(قدس 
سره) أورد ما يتعلق بحكك الجسد منها مستقلا ص 018 بلفظ الفعل المضارع هكذا:«ويحك الجسد ما لم يدمهاو قد علقنا 
هناكك:ان الحديث تقدم ص 2805١‏ لننبه المطالع على حقيقه الأمر. 


(10)جاء ص 819 النقل عن الجوهرى فى الصحاح تفسير(الخلى) بأنه الحشيش اليابسءو قد جاء ذلكك فى ذخيره السبزوارى فى 
حرمه قطع الشجر و الحشيش فى المطلب الثشالث فى تروك الإ-حرام»و ورد أيضا فى الجواهر ج ١4‏ ص 5١8‏ من الطبع 
الحديث.أقول:ان عباره الصحاح فى تفسير(الخلى) هكذا:و الخلى مقصورا:الرطب من الحشيشءالواحده خلاه.و قد فاتنا التنبيه 
على ذلك هناك فارجعنا المطالع الى الاستدراكات. 


(1)جاء ص 02 تفسير(الخلى)بالحشيش اليابس عن الجوهرى أيضاءو قد قدمنا عباره الصحاح فى الاستدراكك رقم(17). 


(19)أورد(قدس سره)ص /ااه و 018 بعض الفروع التى أوردها العلامه(قدس سره)فى التذكره فى البحث الرابع عشر من أبحاث 
تروكك الإ-حرام فى قطع شجر الحرمءو منها:الانتفاع بالغصن المنكسر و الورق الساقط بفعل الآدمىءفإنه جوزه و نسب المنع الى 
بعض العامه قياسا على الصيد يذبحه المحرم.ثم رده بان الصيد يعتبر فى ذبحه الأهليه.هذا ما نقله المصن ف(قدس سره)عن 
التذكره.و تمام الرد 


ص : ١لاة‏ 


هكذا:و الفرق ان الصيد يعتبر فى ذبحه الأهليه و هى منتفيه عن المحرم بخلاف قطع الشجرهءفإن الدابه لو قطعته جاز الانتفاع به.و 
نحوه فى المنتهى ج ١‏ ص 48/ الفرع الثالث. 


(١7)أورد(قدس‏ سره)ص 268٠0‏ روايه الصدوق عن الحسن بن محبوب عن ابن مهزيار عن ابى بصير كما فى الوافى با ب(الحجامه 
وازاله الشعر و الظفر للمحرم)و الوسائل الباب ١7‏ من بقيه كفارات الإ-حرام.و ايد هناكك الى ان فى بعض النسخ«على بن 
رئاب)»بدل «على بن مهزيار» كما فى الفقيه ج كص 15737. 


(١؟)ذكر(قدس‏ سره)ص 3"8:ان من الاخبار الوارده فى حرمه قلم الأظفار على المحرم صحيحه زراره المتضمنه لا-ن من قلم 
أظفاره متعمدا فعليه دم»و هى المرقمه برقم(1)و قد تقدمت ص 28١١‏ برقم().و اللفظ فيها«أو قلم ظفره».و عند ما عد الروايات 
الوارده فى فديه تقليم المحرم أظفاره تعرض ص 057 لصحيحه زراره الوارده فى من قلم أظافيره المتقدمه ص 078 برقم(7)و 
وجه الحكم بالدم فيها بحمله على مجموع الأظافير كما هو ظاهرهاءو لم يتعرض لصحيحه زراره المتقدمه ص 8١١‏ برقم(”)التى 
حكم فيها بالدم فى تقليم الظفر. 


(؟7)غيرنا العباره ص 2575 س ١4‏ الى ما يطابق النسخ الخطيه لتطابق العباره فى نفس الصفحه السطر 8 و 4 حيث قال:«فان 
ظاهرها-يعنى:موثقه اين عمار -مجموع الأظفار أو أظفار يديه العشره» فإن المراد بموثقه ابن عمار هنا هما روايتا إسحاق بن عمار 


اللتان ذكرهما فى السطر 18 و .١9‏ 


ص :١/اه‏ 


ملحوظه(١)النسخه‏ المطبوعه من الحدائق قد تختلف فى التعبير عن النسخ الخطيه بما لا يغير المعنى فنورد العباره كذلكك فى هذه 
الطبعه إلا إذا استحسنا التغيير»و قد يكون الاختلاف مغيرا فنورد العباره على طبق الخطيهءكما فى الصفحه 7٠١‏ السطر 7١‏ و١”ءو‏ 
الصفحه 38١‏ السطر ١١‏ و 129١ءو‏ الصفحه 807 السطر ١0‏ و 12١ءو‏ الصفحه 577 السطر لاءو الصفحه #”5 السطر /ا و و الصفحه 
687 السطر 9 و 5١‏ و الصفحه 562 السطر ١18‏ و 14ءو الصفحه 588 السطر هو الصفحه 207 السطر لاءو الصفحه 078 السطر ١ءو‏ 
الصفحه 287 السطر 19١.؛و‏ الصفحه 28# السطر 8١.و‏ إذا كان النص المنقول فيه تغيير طبقناه على أصله من كتاب فقهى أو 
لغوى»كما فى الصفحه 47" السطر 7 و” و الصفحه لاه السطر ١5‏ و8١‏ و1١‏ و١7‏ و؟1ءو الصفحه 08 السطر ه و الصفحه 
0ه السطر ١8‏ و7١ءو‏ الصفحه 208 السطر ".و الصفحه 888 السطر لاو 6. 


ملحوظه١(3):الحديث‏ المنقول إذا كان فيه تغيير فى اللفظ عن أصله طبقناه على أصلهءو إذا كانت كتب الحديث مختلفه فى لفظ 
الحديث ذكرنا المصادر فى التعليق ليقف المطالع على الاختلا.ف.و المصنف (قدس سره) كثيرا ما ينقل الحديث على طبق 
الوافى»و صاحب الوافى عند ما تكون مصادر الحديث متعدده و مختلفه فى اللفظ يأتى بلفظ واحد مطابق لواحد منهاءفينشأاً من 
ذلك الاختلاف فى اللفظ بين ما ينقله المصنف(قدس سره)عن مصدر و بين نفس المصدر. 


ملحوظه(*):أرجعنا فق التعاليق-لتعيين المصدر لفتاوى العامه الوارده فك الكتاب-إلى المغنى لابن قدامه الحنبلى»و طبعاته 
مختلفه» 


ص فؤرة ده 


فمن أول الكتاب إلى الصفحه ١1894‏ الموضع الأول من التعليقه(؟) و هو ج ”اص "١6‏ و 810” الإرجاع إلى طبعه دار المنار»و هو 


يوافق ج ‏ ص 185 من طبعه مطبعه العاصمهءو من الموضع الثانى من التعليقه(؟)و هو ج 4 ص 5١8‏ الى آخر الكتاب الإرجاع 
إلى طبعه مطبعه العاصمه. 


ص 0م 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


